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oz

Molla Halil es-Si‘ridi, sair ve mutasavvif sahsiyetiyle, kisilerin tefekkiir ve amel biitiinliikklerini amag edinerek, bu
kisilerin ruhen ve fiilen yiicelere ¢ikabilmeleri i¢in ¢ok degerli bilgilere deginmis ve bu bilgileri “Nehcu’l-Enami’l-
Kurdi” adli eserinde zikrederek tavsiyede bulunmustur. Insana bu agidan yaklasan Si‘ridi’ye gore tasavvuftaki biitiin
kavram, konu ve ibadetler insan-1 kamil yolunda yiirliyen miimin igin birer aragtir. Yegane maksat, Allah rizasim
kazanmaktir. Yasadigi hali, genelde siir islibuna ve Ozgiinligiine giiglii bir sekilde yansitmak hususunda ve
tasavvufun birgok konusuna, 6zellikle insanin kisilik olusumuna getirmis oldugu veciz yorumlarla dnemli bir alim ve
mutasavviftir.

Anahtar Kelimeler: Nehcu’l-Enam, Molla Halil, Tasavvuf, Kalp Hastaliklar1.

ABSTRACT

Molla Halil es-Siridi who was a poe, as aspiring to make a telationship between religious thoughts and practice, has
mentioned abuot very significant information to make people emerge both bodliy and spiritually; and he has given
some suggestion as having collected this information in his literary work namely “Nehcu’l Enam Kurdi”. According
to Siridi, all of concepts, topics and worships are used as a means of being a well-matured Muslim. The real reason is
getting the God’s consent. He is an important scholarly person and Sufi because he gets succinct interpretations on
many concepts of Islamic Mysticism especially on personality formation for people.
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1. GIRIS

Calismanin ana omurgasini olusturan ve Nehcu’l-Endmi’l-Kurdi ismiyle meshur olan eser; 18.
ylizyilin ikinci yarisi ile 19. ylizyilin ilk yarisinda yasamis olan, cesitli ilimlerde eser yazmis ve
temel dini meselelerde goriis beyan etmis 6nemli bir sahsiyet olan Halil b. Molla Hiiseyin b. Molla
Halid el-Omeri es-Si‘irdi el- Hizani’ye aittir. Miiellif, Bitlis’in Hizan ilgesinin Siittas1 (Gulpik)
koyilinde 1164/1750°de dogmus (Sevgili, 1400/1980: 46). Kaynaklarda Molla Halil’in dogum
tarthi hakkinda s6z konusu olan ve birka¢ seneyi gegmeyen farklilik bulunmaktadir. Bununla
beraber Molla Halil’in besinci gobekten torunu olan seyh Fudayl’in; dedesinin hal tercimesi
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hakkinda kaleme aldigi1 yazma eserde ve diger bazi kaynaklarda verilen 1164/1750 dogum
tarihinin dogru olmasi gerekir (Sevgili, S. F., 1400/1980: 46).

Manzum olan bu eser, akait, siyer, ahlak, 4dab ve tasavvuf gibi konularda ozet bilgi ihtiva
etmektedir. Kiirtce/Kurmanci yazilan eser 271 beyitten meydana gelmis olup 22 boliime
ayrilmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla esere Ahmed Hilmi el-Kogi tarafindan yine
Kiirtce/Kurmanci Rehber-i Avam adl: bir serh yazilmis ve ayni sahsin hattiyla tipkibasim olarak
nesredilmistir. Kiirtge/Kurmanci yazilan ve daha 6zet olan bu eser kiiciik talebelere ve halka
yonelik olarak kaleme alindigi sanilmaktadir. Bu ikinci eser dncekinden farkli olarak boliimlere
ayrilmistir. Bu bagliklarin miiellif tarafindan konuldugu kesin olmamakla beraber miistensih
tarafindan konulmus olmasi da muhtemeldir. Ayrica eser, Tahir Geylani (Dogru) tarafindan
manzum olarak Osmanlicaya terciime edilmis ve Abdulvahap Yildiz ile Ahmet Dalar tarafindan
Latinceye ¢evrilerek nesredilmistir (Geylani, 1992: 93).

Nehcu’l-Enam’da gboze ¢arpan konular su sekilde 6zetlenebilir:

a. Iman ve Islam alaninda bilinmesi ve yapilmasi zorunlu olan farz-1‘ayn mesabesindeki bilgilerle
kitaba baslanmis ve Islam’in sartlari ile imanin riikiinlerine dikkat cekilen bu ilk kisim on beyit
kadar bir boliimden ibarettir.

b. Miiteakip iki béliimde ilahi sifatlar konusu 20 beyit ile kaleme alinmistir.

c. Ardindan melek ve niibiivvet konusu islenmis ve niibiivvet konusundan hemen sonra Hz.
Peygamber’in semailine yer verilmistir

d. Mirag ve riiyetullah konusunun akabinde tafdil konusuna genis yer verilmistir.

e. Peygamberlerin sayis1 konusuna kisaca deginildikten sonra “Duanin Etkisi” seklinde bir boliim
islenmistir.

f. Imamet bahsine kisaca deginildikten sonra irade konusu ele almmustir.

g. Kiyamet alametleri, Kabir suali ve Kiyamet sahnelerine deginildikten sonra ameli mezhepler ile
ilgili uzun bir bahis ele alinmistir.

h. Bu temel konulardan sonra, Allah Yolunda Ilim Ogrenme, Bedendeki Temel Yedi Organin
Gorevleri, Yemek Adabi, Giyinme Adabi ve Namaz Kilma Adabi gibi konularla kitap
sonlandirilmistir. (Gokge, 2015: 12).

Molla Halil, ilmi kisiliginin yani1 sira maneviyati yiiksek bir insandi. Bolge alimleri onun hakkinda
“Molla Halil’in tasavvuf, irsad ve manevi yonii Mevlana Halid-1 Bagdadi’den asag1 degildir. Fakat
ilmi yonii diger meziyetlerini golgelemektedir” demektedirler. Molla Halil tasavvuf hilafetini o
zamanlar Irak Kiirdistan’inda ikamet eden meshur mutasavvif Seyyid Ahmed er-Residi
hazretlerinden almistir. Kaynaklarda belirtildigine gore: o diinya malina diiskiin degildi. Nitekim
giinltik i1asesini karsilayacak nafakasi disinda herhangi bir mali yoktu. Botan Miri Bedirxan Beg
(Bey) Seyda Molla Halil’i ¢ok severdi. Bundan dolayidir ki Siirt’in Kasrik Kdyii’nii ona hediye
etmis, Seyda kabul etmemisti. Yine Molla Halil’in istisnasiz her hafta bir defa bastan sona Kuran-1
Kerim’i hatim ettigi kaynaklarda verilen bilgiler arasindadir (Zokeydi, 1400/1980: 55-56).

Miiellifin ne kadar zahit bir sahis oldugu, ele aliman ve ¢alisma konusu olan eserinde bariz bir
sekilde gorlilmesine ragmen asagidaki veciz ve giizel sozleri de bu durumuna delalet etmektedir:

* Fakirlikten korkma, cimriligi comertlikle ortadan kaldir.
* Mal sevgisi yerilmenin, kotiilik yapmanin ve kan dokmenin baglica sebebidir.
* Nefsine zor gelse de malin1 Allah yolunda harcayarak hayirlari ganimet bil.

* Nefsin kotii yondeki isteklerinden vazgecersen helak olmaktan kurtulursun (Zokeydi, F.
1400/1980: 55-56).

Social Sciences Studies Journal (SSSJournal) sssjournal.info@gmail.com

4175



mailto:sssjournal.info@gmail.com

Social Sciences Studies Journal (SSSJournal) 2019 pp:4174-4190

Molla Halil’in tasavvufa dair bilinen baz1 eserleri sunlardir:

1. Minhdcu ’s-siinneti’s-seniyye fi ddabi suliiki’s-sufiyye/Zdadu’s-salikin
2. Risadle fi suriiti’l-halve ve ddabiha

3. Nebzetu’'l-mevahibi’l-ledunniyye fi’s-setahat ve’l-vahdeti’z-zdtiyye
4. [Ibn Arabi nin itikadina dair risale] (Zokeydi, F. t.y.: 24).

2. TASAVVUF VE AHLAK KAVRAMLARI

Tasavvuf ile ahlak i¢ i¢e olan iki kavramdir. Zira Tasavvufun bir tanimi da; manevi bir hayat tarzi
olarak; kalp temizligi, nefis terbiyesi ve giizel ahlak oldugu sdylenmistir (Ongéren, 2011:
Tasavvuf mad.) Dolayisiyla bu iki kavrami giizel bir sekilde tanimak, tizerinde durdugumuz
konunun daha kolay anlagilmasina zemin hazirlayacaktir. Bu nedenle bu iki kavramin kisa
tanimini1 vermeye gayret edecegiz.

2. 1. Tasavvuf Kavrami

Tasavvuf kavramimin liigavi tanimiyla ilgili birgcok goriis mevcuttur. Hatta s6z konusu tanimin
binden fazla oldugunu séylenmis (Cebecioglu, 2014: 263; Erginli, vd., 2006: 1009) ve tanimlarin
coklugunun nedeni, tanim yapan sifinin o anki manevi hali ve mertebesiyle ilgili oldugu
sdylenmistir. Bu nedenle tariflerin sayismin sifilerin sayisi kadar ¢ok oldugu belirtilir (Ongdren,
2011: Tasavvuf mad.). Ancak calismanin hacmini de dikkate alarak birkagi iizerinde durmay1
uygun bulmaktayiz. Bu gériislerden ilki; sufe kelimesinden miistak olup, Islam’dan &nceki
donemlerde kendilerini Allah’in evi olan Kabe’nin hizmetine ve ibadete vermis, sufe ismiyle
anilan cemaate binaen sdylenmistir. ikincisi; devri saadette, Mescid-i Nebevi ile bitisik bir sekilde
insa edilen ve adina suffe denilen mekanda ikamet edip ilim tahsilinde bulunan Ashaba binaen
sOylenmistir. Zahitlerin yedikleri ¢ol bitkisi olan sufane’ye binaen sOylenmistir. Son olarak;
diinyadan el, etek cekip ziiht hayati1 yasayan kimselerin yiin giysilerini giymekle sdhret bulmus
olanlara binaen sdylenmistir(Cebecioglu, 2014: 263; Erginli, vd., 2006: 1009; Ongéren, 2011:
Tasavvuf mad.).

Lugavi taniminda oldugu gibi terim anlaminda da bir¢cok goriis belirtilmistir. S6z konusu
tariflerden birkac tanesi su sekildedir:

Tasavvufu tarif edenlerin ilklerinden olan Muhammed b. Vasi‘a (6. 123/741) gore tasavvuf; husd,
nefsi hor gérme, kanaatkarlik ve algak goniilliiliiktiir. Tasavvufun mahiyeti ve hususiyeti, sfiligin
ilk donemdeki en giiclii temsilcilerinden olan meshur stfi Ciineyd’e (6. 297/909) soruldugunda su
cevab1 vermistir; “Her tiirlii aldkadan uzak bir sekilde Allah ile beraber olmaktir.” (Ongéren, R.
2011: Tasavvuf mad.). Bir bagka cevabi1 da su sekildedir; “Kalbi halka ve (nefse ait) tabiatin
ahlakina uymaktan tasfiye etmek, nefsani arzulardan sakinmak, r0hani sifatlarla bezenmek,
hakikat ilimleriyle alakadar olmak, ebedi hayat icin tercih edilmesi gerekeni yasamak, timmete
giizel nasihat vermek, Allah’a samimiyetle vefali olmak, ser‘i konularda Restilullah’a (s.a.v)
uymaktir (Erginli, vd., 2006: 1010). Sibli’ye, sifilerin neden bu sekilde isimlendirildikleri
soruldugunda sdyle cevap vermistir; “Ciinkii onlar, sekillerin varligi ve sifatlarin ispatiyla
vasiflandilar. Sayet sekillerin yok olusu ve sifatlar1 ispat edenle vasiflansaydilar, ayrica vasiflari
sifat ve sekle sahip olmamak olurdu.” Bu tarifle Sibli, gercek stfi icin sekil ya da sifat sahibi
olmay1 inkar etmistir (Erginli, vd., 2006: 1010). Hulasa etmek gerekirse tasavvuf; iman sahibi
kisinin, hadis-1 serifte de gecen ihsan derecesine ulasincaya kadar, istitaat ¢er¢evesinde cehd ve
say‘da gevseklik etmeden yiiriimesidir (Cebecioglu, 2014: 265).

2. 2. Ahlak Kavrami

Ahlak kavrami; “seciye, tabiat ve huy” gibi anlamlara gelen “hulk” veya “huluk” kavraminin
cem‘idir (Ferahidi, 2010: 439; Ibn Manzir, 1119: 1245; Cagrici, 2011: Hlk. Mad.). islami
kaynaklarda hulk ve ahlak kavramlar1 ¢ogunlukla iyi ve kotii davranislari, fazilet ve rezaletleri
ifade etmekte; oOzellikle iyi huylar ve faziletli davraniglar hiisnii’l-huluk, mehasinu’l-ahlak,
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mekarimii’l-ahlak, el-ahlaku’l-hasene, el-ahlaku’l-hamide, kotii hareketler ve fena davranislar ise
stii’l-huluk, el-ahlaku’z-zemime ve el-ahlaku’s-seyyie gibi kavramlarla karsilanmigtir (Cagrici,
2011: HIk. Mad.).

Imam Gazzali, iyi ve kotii huylar1 su sekilde tarif etmistir: “Insan kalbinin, kendisine hizmetci
durumunda olan bu iki askerle (iyi ve kotl huy) ilgi ve iligkisi vardir. Bunlarin her birinde kalpte
bir ahlak hasil olur. Bu ahlaklarin bazis1 kotii ahlaktir; onu helak eder. Bazist iyi ahlaktir; onu
saadete eristirir. Ahlak bircok ¢esitten meydana gelmesine karsin, genellikle bunu dort kisim
altinda toplamak miimkiindiir: Hayvanlar ahlaki, vahsi, yirticilar ahlaki, seytanlar ahlaki ve
melekler ahlaki. Insanin durumu, kendisine verilen sehvet yoniinden, hayvanlarin durumuna
benzer. Ornegin: Yemek ve cimaya (cinsi miinasebet) ¢ok istekli olmasi bu gesit huyundandir.
Kendisine verilen hisim sebebiyle olusan hareketi; kopek, kurt ve aslana benzer. Insanlara zarar
verip onlar1 yaralamak ve oldiirmek bu ¢esit huyu nedeniyledir. Kendisine yerlestirilen seytanlarin
ahlaki sebebiyle isi hile, aldatma, yalan ve fitne olur. Kendisine verilen akil nuru ve idrak cevheri
sebebi ile meleklerin isini yapar. Ilim, salah (iyilik) ve perhiz bu huy nedeniyledir. Yararl isler
yapmakla halk arasinda serefli ve aziz olur; kotii ahlak ve cirkin hareketlerden temizlenir,
uzaklagir, marifet ve kemaliyle sad olur; cehalet ve akilsizliktan ar etmeye utanmaya baslar
(Gazzali, 1992: 19).

SGfi olan sahis, Islam kaynaklarindan olan Ayet ve hadislerde tavsiye edilip oviilen, hamide
denilen ahlakla ahldklanmak ve seyyie denilen ahldktan da uzaklagsmak gayreti icerisindedir.
Nitekim ¢alismamizin konusu olan eserin miiellifi, s6z konusu olan ahlak kavramlarma dikkat
cekmistir (Si‘irdi, t.y: 24-34).

Islam &ncesinde Araplar’in ahlak anlayis1 hakkindaki kaynaklar, Cahiliye siiri ve atasdzleriyle,
Kur’an ve Siinnet gibi Islami belgelerdir. Bu kaynaklardan edinilen bilgilere gore Cahiliye
edebiyatinda ahlak kelimesine rastlanmamaktadir. Bu kelimenin tekili olan hulk ise nadiren
kullanilmigtir. Bir dl¢lide iyi ahlak manasini ifade etmek iizere miiriie (miiriivvet) tabirine daha
cok rastlanir. Ayrica hayir, maruf ve hak gibi ahlaki muhteva tasiyan kavramlarin yaninda
Cahiliye erdemlerini ifade etmek lizere secaat, kerem, sehd, clid ve vefa gibi ¢esitli kavramlarla
bunlarin zitlarinin kullanim1 da olduk¢a yaygindi. Ancak biitiin bu kavramlar yiiksek ve
cithangimul bir ahlak anlayigini ifade etmekten tamamen uzak olup diinyevi ve kabileci bir
karakter tagimaktaydi. Cahiliye Arabi ahiret hayatina inanmadigi icin (el-En‘am 6/29; Yasin
36/78; el-Casiye 45/24) bu dinyanin zevk ve sefasindan olabildigince faydalanmayi1 hayatin
gayesi saymisti. Kadin, ask, sarap ve kabile savaglar1 Cahiliye siirindeki temalarin basinda yer alir
(Cagrict, 2011: Hlk. Mad.; Zevzeni, t. y.: 82).

Molla Halil, eserindeki siirlerinde kalbin on bes hastaligindan bahsetmektedir. Daha 6nce de
anlattiimiz gibi s6z konusu olan eser Kiirtce yazilmis bir eserdir. Bu nedenle biz burada once
miiellifin eserindeki siirleri orjjinal metniyle vermeye gayret edecegiz ve her misranin altinda da
Tiirkge anlamini verecegiz. Daha sonra siirlerde gecen ahlaki ve tasavvufi kavramlari madde
halinde verip degerlendirmesini yapmaya calisacagiz. Boylece ¢alismanin daha giizel bir sekilde
anlasilacagina ve istifade edilebilecek duruma gelecegine inaniyoruz.

3. KALBIN HASTALIKLARI

Dinen ve ahlaken kalbin tasfiyesi ve temizlenmesi {izerinde ¢aba sarfeden ilk donem mutasavvif
stfi ve zahitler kisinin fiillerini bedenin ve kalbin fiilleri olarak ikiye ayirmislar, bedenin fiillerine
zahiri amel, kalbin fiillerine batini amel demislerdir. Zahiri ameller ve onlara ait hiikiimler Islam
dininin sekli yoniinii ve dis goriiniisiinii, kalbi ameller ve bunlarin hiikiimleri ise manevi yoniini
olusturur. Nitekim sifilerden Ma’ruf-i Kerhi (6. 200/815-16 [?]),  Tasavvuf: hakikatleri almak,
sirlar hakkinda konusmak ve halkin elindeki seylere iimit baglamamaktir.” seklindeki tarifiyle
dinin sadece sekil ve merasimden ibaret olmadigini, bunlarin yani sira 6ziine deger vermek
gerektigini anlatmak istemistir. Iste tam da bu agiklanan ve kalbin fiilleri denilen amellerle ilgili
olan ve kalbin hastaligi denilen hastaliklar ve onlarin tedavisi ile ilgili Molla Halil el-Si’irdi
asagidaki siir seklindeki ifadeleri beyan etmistir:
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“Kalbin hastaliklarini tedavi etmek gerek.
O hastaliklar ki; hirs, hased, kibir, uch ve riyadwr.”
5830 34 0 i) AR
OS5 5EnF oY sl
“Cokc¢ca mal ve servet biriktirmek, islerde aceleci olmak,
stislenip ve siislenmeyi sevmek”

S8 5 Gl 8k oy

O 31 A 5 e lile

“Mezhepcilik ve ofke,

halkin elindekine goz dikmek, cimrilik yapmak™
G sl s &5l 5 4 AR
&Séeﬁb-j%éiéuﬂsj
“Cok¢a yemek yemek, sehvetperest olmak, halkin hakkinda sii-i zanda bulunmak,
halkin genelinde oldugu gibi bir yanlishik yaptiklarinda bunu bilmediklerini séylemek. >
o R S515 005 5160
St o> Cal 5 Gl )0
“Bu hastaliklar kalp icin birer kapt mesabesindeler.
Bu kapilar agildiginda, nefis ve seytana kalbe girme imkani dogacaktir.”
135 Lty (i S
e paald o i€ 5
“Nefis ile seytan azalara musallat olup, azalar ¢esitli afetlere maruz birakirlar.
Ozellikle dil afetlerine dikkat et” (Si‘irdi, t.y: 24).

Miiellifin misralarinda gecen ve kalbin hastaliklar1 diye isimlendirilen hirs, haset, kibir, ucb, riya,
mal ve servet ¢ogaltmak, islerde acelecilik, siislenmek ve bunu sevmek, mezhep taassubu, 6fke,
tamah, cimrilik, ¢ok yemek yemek, sehvetperest olmak, sii-i zan etmek kavramlarini su sekilde
siralayabiliriz:

3. 1. Hirs

Molla Halil, tasavvuf konusunda ilk Once kalbi hastaliklardan olan hirstan bahsetmektedir.
Liigatte; “herhangi bir seyi isteme, arzu etme, asir1 sekilde bagimli olma, siddetli ve sonu
gelmeyen istek, taskin arzu, a¢ gozliilik” gibi anlamlara gelmektedir. (Isfahani, t.y.: 118; Giines,
2011: 219-220). Hirs kavrami Islami kaynaklarda genellikle mal, makam, ilim, s6hret gibi maddi
veya manevi imkanlar1 elde etme konusunda sahsin biitiin benligini saran tutkular i¢in kullanilir;
sadece mal elde etme tutkusu i¢in de kullanildig1 goriilmiistiir. Ciircani (6. 816/1413)’nin, “elde
edilmesi bakiminda yogun caba ve gayret gostererek bir seyi isteme” (Ciircani, t. y.: 710)
seklindeki tarifinden de anlasilacagi gibi istenilen seyin mesru veya gayri mesrQi olusuna gore
hirsin ahlaki degeri degisir. Bununla birlikte yalin olarak kullanildiginda genellikle kotii huyu
ifade eder. Nitekim bazi kimselerin; “mezmum bir ragbet, istek” (Feyylmi, 1987:183) seklindeki
izahlar1 da bunu gostermektedir.
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Ahlak ve tasavvuf kitaplarinda hirs kelimesi, ziihd ve kanaatin zidd1 olarak daha ¢ok para ve mal
diiskiinliigiinii ifade etmek iizere kullanilmis; dini, ahlaki ve psikolojik zararlar1 tizerinde
durulmus; kaderci bir yaklagimla herhangi bir seyi siddetle arzu etmenin o konudaki ilahi takdiri
etkilemeyecegi belirtilmistir. Ozellikle, “Insanoglunun iki vadi dolusu alti1 olsa mutlaka bir
tiglinciisiinii ister; onun goziinii ancak toprak doyurur; tovbe edenlerin tévbesini Allah kabul eder”
mealindeki hadis (Buhari, “Rikak”, 10; Mislim, “Zekat”, 116, 119; Tirmizi, “Menakib”, 32),
insanin haris ve tamahkar bir tabiata sahip olduguna delil olarak gdsterilmis, bu duygunun
dizginlenmesinin gerekliligi lizerinde 1srarla durulmustur. Bilhassa tasavvuf literatiiriinde hirsin
ahlaki ve manevi hayat iizerinde meydana getirecegi tahribata agirlik verildigi goriliir Cagrici,
2010: Hst. Mad.).

Gazzali (6. 505/1111), insanin en ¢ok bir aylik gecimiyle mesgul olmasini tavsiye ederek daha
ilerisinin kaygisini tagimayr hirs saymakta, bu duygunun kisiyi kotii ahldka ve yanlis tutumlara
sevk edecegini belirtmek suretiyle hirsin kisilik asinmasina yol agtigina isaret etmekte ve bu
duygunun yenilmesi i¢in ¢areler 6nermektedir (Gazzali, 1462/2005:1142).

Molla Halil’in, kalbi hastaliklarin basinda zikrettigi hirsi, sonra su sozleriyle tedavi edilmesinin
gerektigini ifade etmistir:

3 LB um ' a5
“Sen hirsin ilacini kanaat bil” (Si‘irdi, t.y: 26).

Islam alimlerinin bircogunda oldugu gibi, miiellif de hirs hastaligina karsi kanaati dnermektedir
(Si‘irdi, t.y: 26). Kanaatin liigat anlami; kismetine razi olmaktir. Hakikat ehline gore ise, alisilan
ve ilfet edilen seylerin bulunmamasi halinde huzur i¢inde olmaktir. Azla yetinmek oldugu da
sOylenmistir. “Var olana ihtiyag duymamak ve yok olanin pesine dismemektir” de denilmistir. Bir
baska tanim da Kanaat; “kalp zenginligidir. Faydas1 da Allah’in taksimatina riza gostermektir”
seklindedir (Erginli, vd., 2006: 527).

3. 2. Haset

Molla Halil’in, kalbin hastaliklarindan saydigi haset, baskasinin sahip oldugu maddi ve ménevi
imkanlarin kendisine intikal etmesi veya kiskanilan kisinin bu imkanlardan mahrum kalmasi
yoniindeki niyeti ifade eder (Kogi, t.y.: 38-39; Cagrici, 2010: Hst. Mad.). Ancak basta ilk ahlak
alimlerden bu yana Islam ahlakgilarinin kahir ekseriyeti hasedi bir duygu ve temenni olarak kabul
etmis, fiill tesebbiisleri hasedin sonucu saymistir. Nitekim Gazzali’nin su sozleri buna delalet
etmektedir: “Hased, bir baskasindaki nimetin yok olmasini temenni etmen i¢in kinin seni
zorlamasidir. Bu tesirle sen, isabet eden nimetten dolayi {iziiliir, o nimetin yok olmasina sebep
olan bir musibetle de sevinirsin ki bu da, miinafiklarin fiillerindendir. (Gazzali, 1462/2005: 1088).
Haset ile ilgili bir agiklama da su sekildedir: Haset, insan ve cinlerde yaratilistan gelen gazap,
gipta, hirs, aggozliiliikk, korkaklik, cimrilik ve benzeri sifatlardir. Bu tiir sifatlarin olmamasi
imkansizdir. Ancak bunlarla sifatlanan ayn (6z, varlik) yok olura bunlar da yok olur. Hak bu iki
tiir sifatin ortadan tamamiyla kaldirmasimin miimkiin olmadigini bildigi i¢in, onlarin kullanilacag:
belirli yerler tayin etmistir. Bunlari, sari’n emrettigi yerlerde kullandigin zaman vacip ya da
mendip bir i yapmis ve mahmud bir sey yapmis olursun. Ancak mesru dairenin disinda
kullanacak olursan, bu defa da kinanacak bir is yapmus olursun (Iibn Arabi, t. y.:219).

Miiellif Molla Halil, haset hastaligindan kurtulmak ve tedavisi i¢in su sozleriyle tavsiyede
bulunmaktadir:

Hed 52 e3m ) ks
“Kiskandigin kigiyi ov ve onun i¢in dua et” (Si‘irdi, t.y: 26).
Burada miiellif, s6z konusu hastaliktan kurtulmanin yolu ve ¢aresini, kiskanilan kisi hakkinda iyi
niyet beslenip ona iyi seylerin sOylenmesi ve giyabinda kendisine hayirli duada bulunmasini

tavsiye etmektedir (Si‘irdi, t. y: 26). Boylece o kisinin hakkinda edinilen kotii niyet ve kalpteki
hastalik bertaraf olmaktadir.
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3.3.Ucb

Kalp hastaliklarindan olan ve liigatte, sagmak, hayret etmek, yadirgamak anlamindaki acb
kokiinden isim olan ucb; bir kimsenin hak etmedigi bir meziyeti, mertebeyi kendisinde zannetmesi
seklinde tanimlanmistir (Ferahidi, 2010: 82; Gilines, K. 2011: 755-756). Baska bir tarif de su
sekildedir: Ucb, yapilan salih ameli biiyiik gérmektir. Kulun, salih amelin yiiceligini Allah’tan
baska bir seyle, insanlarla, nefisle birlikte diisiinmesidir. Alimler soyle demisler: “Bazen ucb,
bunlarin ii¢iinii, bazen ikisini bazen de birini diistiinmek suretiyle olur.” (Erginli, vd., 2006: 1131).

Ucbiin asil sebebi kisinin kendini baskalarindan daha degerli gérmesidir ve kibir, dviinme gibi
kotii huylar bundan dogar. Nitekim Iblis’in kendini Adem’den iistiin gormesi (el-A‘raf 7/12; Sad
38/76) onu kibre ve isyana gotiirmiistiir. Birgok insanda bulunabilen ucb giinahlari gérmeyi
engelleyen, hata ve kotiiliikleri giizel gdsteren, yanlis davraniglari dogru zannettiren bir afettir.
Sapikliga onciiliikk edenler ucb yiiziinden helak olmustur. Abdullah b. Mes‘td insan1 felakete sevk
eden iki seyin iimitsizlik ve ucb oldugunu soyler. Zira iimitsizlige kapilan kisi giinahlarmin
bagislanmayacak derecelere ulastigini diisiinerek tovbeyi birakir ve sonucta kendini tamamen
kotiiliige terk eder. Ucb de insana nefsini tertemiz gosterip glinahlarinin farkina varmasini engeller
(Cagrict, 2010: Ucb. Mad.). Bu sebeple, “Insan ne zaman kétii olur?” sorusuna Hz. Aise, “Iyi
oldugunu zannettigi zaman” cevabini vermistir (Ibn Hanbel, t. y.: 335).

Ucb hastalig1 kalbi bir hastaliktir. Bu hastalik nefisten dolay1 oldugu gibi diinyevi nedenlerle de
olmaktadir. Nefisten dolayr meydana gelen ucb; kisinin giizelligi, bedenin biiytikliigii, kuvveti,
akli, ameli ve giizel sesi nedeniyle kendini begenmesidir. Diinyevi nedenlerle meydana gelen ucb
ise; malla, soyla; hizmetgilerin, ¢ocuklarin, kélelerin, akrabanin ve arkadaglarimin ¢oklugunu
begenmekle, bunlarla bobiirlenmekle olur (Gazzali, 1462/2005: 1291; Erginli, vd., 2006: 1131).

Tasavvufta hedefe varmaya giden yolda, ucb, ¢ok 6nemli bir engeldir. Maverdi (6. 450/1058),
kisinin itibar1 ve mevkiiyle gururlanmasina kibir, faziletleriyle dviinmesine ucb (i‘cab) denildigini
sOyler ve bunlarmn ikisinin de faziletleri silip gotiirdiiglinii kaydeder (Cagrici, 2010: Ucb. Mad.).
Nitekim ucb, bir hadis-i serifte, yetmis yillik amelin bosa gitmesine sebep olan, kotii bir vasif,
seklinde degerlendirilmistir (Cebecioglu, 2014: 276).

Molla Halil, bu hastaliin tedavisi i¢in de asagidaki misralariyla tavsiyede bulunmustur:
52 b 4p SR Y55 )
EUNERE A
“Olmayan amel i¢in ne diye bobiirlenirsin.
Yaratici olan Allah olmasa o amelleri yapabilmen haddin degildir” (Si‘irdi, t.y: 26).

Burada miiellif, ucb hastaliginin tedavisinin, her seyin gercek yaraticisinin Allah (c.c.) oldugunu
hatirlamak ve O, olmasa insanoglunun hicbir seyi yapamayacagini bilmekle olacagini veciz bir
sekilde anlatmaktadir. Dolayisiyla ucbiin ortadan kalkmasi ve yok olmasi i¢in ilme ihtiyag
oldugunu miiellif ifade etmektedir. Zira ucbiin nedeni cehalettir. Cehalet de ancak ilim ve irfanla
yok olacaktir (el-Kogi, t. y.: 45). Nitekim Gazzali, diger kotii huylar gibi bir ahlak hastalig1 kabul
ettigi ucbili tedavi etmenin yollarin1 da ayrintili bicimde anlatir ve ucb cahilligin dogurdugu bir
hastaliktir ve tedavisi de bilgiyle miimkiindiir. Kendinde bir istiinlilk goren kisi bunu verenin
Allah oldugunu bilmeli, nefsine degil Allah’in litfuna hayranlik duymali, O’na minnettar
kalmalidir; ancak bu sayede ucbden kurtulabilir (Gazzali, 1462/2005: 1291-1295).

3. 4. Kibir

Kalp hastaliklarindan sayilan ve liigatte; biiyiikliik manasina gelen “kibir” kisinin kendini {istlin
gormesi ve bu duyguyla bagkalarini asagilayici davraniglarda bulunmasi demek olup tevazuun
karsitidir (Ferahidi, 2010: 5-6).
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Kibir, yerilen nefis hastaliklarindandir. "Haksiz yere yeryliziinde biiylikliik taslayanlar,
ayetlerimden ¢evirecegim" (Araf/146) ayeti kerimesi ile Allah kibirlileri yerer. Kibirli, kendini
herkesten iistiin goriir, baskasini begenmez, herkesi elestirir (Cebecioglu, 2014: 158).

Kibir, konumuz olan eserde oldugu gibi erken dénemlerden itibaren IslAim ahlak ve tasavvuf
kitaplariyla edep ve hikemiyata dair mecmualarin 6nemli konularindan biri olmus; bu kaynaklarda
kibrin anlam1 ve mabhiyeti, sebepleri, belirtileri, dini, ahlaki ve ictimai zararlar1 gibi konular
iizerinde durulmustur. Bunlar arasinda Gazzali’nin Thya’ii ‘ulimi’d-din’inin dzel bir yeri vardir.
Eserin “Kitabli Zemmi’l-kibr ve’l-ucb” baslikli boliimiinde konuyla ilgili baslica ayet ve hadislerle
seleften intikal eden agiklamalar aktarilmistir. Bunlardan birkaci1 su sekildedir: “Boylece Allah,
biitiin kibirli ve zalimlerin kalbini miihiirler.” (Gafir 40/35), “Hig siiphesiz Allah, kibirlik isteyen
ve taslayan1 sevmez.” (en-Nahl 16/23). Allah kudsi bir hadiste buyrdu ki: "Biiyiikliikk benim ridam
(hirkam) dir. Onu kendimden bagskas i¢in kabul etmem." (Cebecioglu, 2014: 158). Konu ile ilgili
olarak Veheb b. Miinebbih sunlar1 aktarmis, Allah adn cennetini yaratig1 zaman ona nazar ederek;
“Sen biitlin kibir sahibine haramsin.” demistir. Muhammed b. Hasan b. Ali soyle demistir:
“Kisinin kalbine giren kibir miktariyla, aklinda noksanlik meydan gelir.” (Gazzali, 1462/2005:
1291-1295).

Miiellif, kibir hastaligindan kurtulmak i¢in eserindeki misralarda sunlar1 bildirmistir:
4% K (g OB 5
415 ek 3 5 el
“Hakir (basit) bir sudansin.
Tekebbiir etme ve Allahin yaratiklarina tevazuu géster.” (Si‘irdi, t.y: 26).

Miiellif burada insanogluna aslini, maddesini hatirlatmak suretiyle onu kibirden vazgecirmeye
caligmaktadir. Zira o, insan aslinin, baska iki insanin cinsel organlarindan ¢ikan basit bir sudan
meydana geldigini ve bu sekilde yaratilan birinin tekebbiir etmeye layik olmadigini, hele hele bu
tekebbiirii kendisini yoktan yaratan Rabbine kars1 oldugunda daha biiyiik bir vebal oldugunu ifade
etmektedir (Kogi, t.y.: 45).

Gergekten insanoglunun baglangici basit (pis) bir sudandir. Sonra hayat1 boyunca bagirsaklarinda
pislik tasimaktadir. Daha sonra topraga karisarak, ¢iirliyerek pislik hale gelecektir. Dolayisiyla bu
sekilde bir varligin bobiirlenmeye hi¢ mi hi¢ hakki yoktur (el-Kogi, t. y.: 45) zira biiyiikliik
Allah'a mahsustur. Bu nedenle biiyliklenme, tasavvufi acidan, bir ¢esit Firavun gibi, ilahlik ilan
etme olarak goriilmiis ve bir tiir sirke benzetilmistir (Cebecioglu, 2014: 158).

Diger taraftan Miiellif, kibrin ortadan kaldirmas1 i¢in tevazuu tavsiye etmektedir (Si‘irdi, t. y: 26).
Tevazuu, kibirle zillet arasinda itidale (dengeye) uymaktir. Buna gore kibir, insanin kendini
oldugundan yiiksege ¢ikarmasi; zillet ise, insanin kendisini ayiplanacak ve hakkini kaybetmeye
gotiirecek bir duruma diisiirmesidir. Mesayihin tevazuun aciklamasi ile ilgili isaretlerinin
birgcogundan, onlarin tevazuu zillet yerine koyacak dereceye vardirdiklar1 ve bunda da nefsani
duygularin karisik oldugu ifratin zirvesinden tefritin derinligine indirdikleri anlagilmaktadir. Bu da
itidalden sapmay1 gosterir. Mesayihin bundan maksatlar1 miiritlerinin ucb ve kibir duygularina

kapilmalarindan korkarak, nefislerini kirma konusunda miibalagada bulunmus olmalaridir
(Erginli, vd., 2006: 559).

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Kibir ve bobiirlenme sifati, Allah’in gazabina maruz kalmay1
gerektirecegini, kibriyalik, sadece Cenab-1 Hakk’a mahsus olan bir sifattir. Yaratilan kul olarak
herkesin miisavi olduklarini, insan-i kadmile yakisanin miitevazi ve algak goniilliiliikle bu kisa
diinya hayatini hitama erdirmektir. Miitevazi olanlar her zaman Salihlerin safinda, miitekebbirlerin
ise Nemrut ve Firavun gibi cebbarlarin safinda olacaklar1 bir gercektir(Erginli, vd., 2006: 558-
559).
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3. 5. Riya

Kalbin hastaliklarindan olan ve liigatte gormek anlamindaki re’y kokiinden miistak olan riya,
ahlaka dair eserlerde —siim‘a (s6hret pesinde olma) kelimesiyle birlikte- sayginlik kazanma, ¢ikar
saglama gibi diinyalik elde etmek amaglarla kendisinde iistiin 6zellikler bulunduguna baskalarini
inandiracak sekilde davranmak diye izah edilmistir (Cagrici, 2010: Ucb. Mad.).

Miiellif, eserinde riya illetine deginmis ve daha sonra agiklayacagimiz iizere bunun ne kadar
zararli oldugunu ve terk edilmesi gerektigini zikretmistir. Ancak 6nce Islam kaynaklarinda riya
illetinin ne denli yerilmis oldugunu zikredip, konu hakkinda diger alim ile mutasavviflarin da
gorislerini kisa olarak aktaracagiz.

Riya hakkinda Kur’an-1 Kerimde “Malin1 insanlara gosteris yaparak infak eden gibi.” (el-Bakara
2/264) ayeti ile isaret edilmistir. Benzer bir ayet de sudur: “Insanlara gdsteris yaparlar ve Allah’1
az zikrederler.” (en-Nisa 4/142). Bagka bir ayet de sOyledir: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki
namazindan gafildirler ve riyada bulunurlar.” (el-Maun 107/4-6).

Hadislerde hem riya kelimesi hem de miistaklar1 gegmektedir. Hz. Peygamber, “Ummetim i¢in
gizli sirk ve sehvetten kaygi duyuyorum” demis, “Sizden sonra da hala sirk olacak m1?” sorusuna,
“Evet, fakat giinese, aya, tasa ve putlara tapmak sekline olmayacak, insanlar ibadetlerini riya i¢in
yapacaklar.” cevabini vermistir (Ibn Hanbel, A. t. y.: 124). Bir kutsi hadiste yiice Allah, “ isledigi
bir amelde benden bagkasini bana ortak kosan kisiyi de onun sirkini de reddederim” buyurmustur
(Ibn Hanbel, A. t. y.: 301). Bu konuda baska hadislerde mevcuttur (Ibn Hanbel, t. y.: 429 322;
Miislim, 1981: 152; Nesai, 1964: 22).

Basta mutasavviflar olmak iizere diger Islam alimleri tarafindan da riya gizli sirk veya miinafiklik
sayilmistir. Ibn Hazm (5. 456/1064), riya ve sohret tutkusunu sirke yakin bir kétiiliik kabul eder
(Ibn Hazm, A. t.y.: 38). Kuseyri (6. 465/1072) nin naklettigine gore Fudayl b. Iyaz (5. 187/803)
kinanma kaygisiyla ameli terk etmenin riy4, insanlara gosteris olsun diye amel etmenin sirk, bu iki
kusurdan kurtulmanin ihlas oldugunu séylemistir (Cagrici, 2010: Ucb. Mad.).

Mutasavviflar riyakar insan1 miinafiga benzetmisler. Riya, Allah’in himayesine mazhar olanlar
disindaki insanlarin i¢inde karinca misali kimildar durur. Bu nedenle riyanin ne oldugunu ancak
mubhlis kisiler taniyabilir, ne denli zararli oldugunu da amellerinin akibetinden korkan ve Allah’in
indyetine mazhar olanlar kavrayabilir. Nitekim bir sGfi halis ameli, “yazic1 meleklerin dahi
goremediklerinden dolay1 yazamayacagi, amel sahibinin kendi nefsinin bile fark edemedigi i¢in
bobiirlenmeyecegi kadar gizli tutulan amel” diye tarif etmistir.(Muhasibi, 1408/1987: 148-149;
Kelabazi, 1407/1986: 99).

Amellerde esas olan gizliliktir, ¢linkii gizlilik ihlasli olmay1 ve riyadan kurtulmay1 saglar. Ancak
amelleri agiktan yapmanin sakincasinin bulunmadigi, hatta faydali oldugu durumlar da vardir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “Sadakalar1 asikare olarak verirseniz bu ne giizel! Eger yoksullara
gizlice verirseniz bu sizin i¢in daha hayirhidir” buyurulmustur (el-Bakara 2/271). Ayrica hac,
cihad, cuma namazi gibi gizlenmesi miimkiin olmayan ameller de vardir. Namaz, oru¢ ve sadaka
gibi gizlice yapilabilen amellerin insanlara 6rnek olup onlar1 da hayirli faaliyetlere tesvik etmek
amaciyla aciktan yapilmasi daha faziletlidir. Hz. Peygamber, bu sekilde davranan kimsenin hem
kendi amelinden dolay1 hem de 6rnek oldugu kisi sebebiyle iki misli ecir kazanacagini bildirmistir
(Ibn Hanbel, t. y.:397, 505; Miislim, 1981: 70; Ebt David, 1981: 6).

Molla Halil, riyy1 yerme ve ondan kurtulma gayesiyle su veciz siiri irad etmistir.
G (a8 (o 48] Sladi 48
G el bia 0y 5
“Allah disinda hi¢ kimse sana fayda veremez.

Riya, ibadeti yok edeceginden riyayr birak.” (Si‘irdi, t.y: 26).
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Miiellif bu siirinde insanogluna Allah’tan baska hi¢ kimsenin herhangi bir yarar sagalamayacagini
ve riyanin ibatelerin bosa gitmesine sebep olacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla ibadetine riya
karistiran kimse herhangi bir sevap alamayacaktir ki bu duruma yukarida aktarilan hadislerle isaret
edildi. Bu nedenlerden yola ¢ikarak insanoglu riya gibi bir illete tenezziil etmemeli, yapacagi her
isinde vech-illahi yani Allah rizasin1 aramalidir ve ihlasl bir sekilde ibadetleri eda etmelidir.

3. 6. Mal Biriktirmek

Mal kavrami liigatte; bir kisinin veya kisilerin malik oldugu esya, para, vs. ve rizik anlaminda
Arapca bir kelimedir. Kullaniminin yayginligr nedeniyle klasik sozliikler; malin anlaminin agik
oldugundan, bilindiginden tanima gerek bulunmadigini zikreder (Ferahidi, 2010: 173).

Molla Halil, kalbin hastaliklarindan saydigi mal biriktirmeyi asagidaki misralariyla yermekte ve
ondan sakindirmaktadir.

A& aidlasnyys Ay J s
“Ihtivacindan fazla mali talep etme, isteme.” (Si‘irdi, t.y: 27).

Miiellif bu sozleriyle malin fazlasi1 fayda yerine zarar verecegini ifade etmektedir. Burada dikkat
ceken, miiellifin bu sozleriyle sadece bir vaiz bir 6giit verici degil, ayn1 zamanda bunu hayatinda
da tatbik eden bir sahsiyet oldugudur. Yani onun, sdylemleri sadece teorik bir sdylemden ibaret
olmadig, ilk once pratigini kendisi uyguladigidir. Nitekim yukarida da acikladigimiz gibi giinliik
iagesini karsilayacak nafakasi disinda herhangi bir mali olmamasina ragmen farkli sahislar
tarafindan, hemen hemen hi¢ kimsenin reddedemeyecegi mal, miilk teklif edilmesine ragmen o,
bunu reddederek kabul etmemistir. Bu duruma, kendisine koskoca bir koy (Siirt’in Kasrik Kdyii)
hediye etmek isteyen Bedirxan Bey’in teklifini reddetmesini ornek olarak vermek kafidir.
Miiellif’in bu dik durusu onun sdyleminde ne kadar gercek¢i oldugunun en bariz kanitidir. Mala
tamah etmediginin sozlerinden birkaci da su sekildedir:

» Fakirlikten korkma, cimriligi comertlikle ortadan kaldir.
* Mal sevgisi yerilmenin, kotiilik yapmanin ve kan dokmenin baglica sebebidir.

* Nefsine zor gelse de malim1 Allah yolunda harcayarak hayirlar1 ganimet bil (Zokeydi, 1400/1980:
55-56).

3.7. islerde Acelecilik

Molla Halil’in, “G_S3 3 o¥sil” seklindeki dizelerinde Kiirtge diliyle gelen “% S5 kelimesinin
Tiirkge dilindeki karsihig1 acele etmek sekildedir. Bunun Arapga karsiligi ise “4la=l” geklindedir.
“Aaall” kavramimin anlami da su sekildedir: Kalpte bir isi ilk hatirla, duraklamadan ve konuya
muttili olmadan siiratle neticelendirmeye gotiiren bir haldir (Erginli, vd., 2006: 58). Nitekim
yukarida da aktarilan beyitte miiellif, herhangi bir iste acele etmenin iyi bir davranis olmadigini,
kalbin hastaliklardan oldugunu ifade etmis ve bu hastaliktan kurtulmak i¢in de asagidaki siirinde
nelerin yapilmasi gerektigini zikretmistir:

A s _ial 23 o2V
“Islerde gayret et. Sonra sabirli ol.” (Si‘irdi, t.y:27).

Miiellif burada, insanogluna diisen gorevin, o is i¢in gereken ¢aba ve calismay1 yapmasi ve bunu
yaparken de sabirli ve halim bir durus sergilemesi gerektigini ifade etmistir. Zira o, acele
edilmemesini tavsiye ederken, aslinda aceleciligin karsiligi olan ve “beklemek, gecikmek, sebat
etmek, diisiinlip tasinmak”™ anlamindaki eny kdkiinden miistak olan teenni ve yine ayni kokten enat
“acelecilikten sakinma”; “hilim, vakar, sabir, yumusaklik ve sebatkarlik” gibi nitelikleri ifade
etmek istemistir. Acelecilik; 6zellikle dinle ilgili olan konularda tehlikeli olan bir davranistir. Zira
aceleyle yapilan bir ibadet tamtamina yerine getirilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla bu sekilde
ifa edilen ibadetin sevabi da azalmaktadir. Diinya ile ilgili islerdeki acelecilik ise ¢ogu zaman o
isin saglikli ve giivenli bir sekilde neticelenmedigi tecriibelerle sabittir (Kogi, t.y.: 45).
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3. 8. Siislenmek ve Bunu Sevmek

Molla Halil’in ifadesine bakildiginda, sanki siislenmek ayri siislenmeyi sevmek de ayri birer
kalbin hastaliklaridir. Oysa her ikisi ayr1 ayr1 birer hastalik degil belki her ikisi birlikte kalbin bir
hastaligidir. Diger taraftan bu tiir hareketin yani slislenmenin ve siislenmeyi sevmenin kalbin
hastalig1 olmas1 mutlak olmayip belki kibir ve bdbiirlenmeye neden oldugu durumlardir. Yoksa
“her siislenme mahzurludur” diye bir kural mevcut degildir. Zira bir adam: Ey Allah’in Resulii!
Ben siislenmeyi seven biriyim ve goérdiiglin gibi bu da bana verilmistir. Acaba bu kibir midir? diye
sorar. Allah’in Resulii; “hayir” diye cevap vermis ve ardindan “kibir; hakk: inkar etmen, insanlar
iizerinde biyiikliik taslaman ve onlar1 hakir, kiigiik gérmendir.” seklindeki ifadeleri kullanmistir
(Gazzali, 1462/2005: Kogi, t. y.: 45). Dolayisiyla yasaklanan ve kalbin hastaligi sayilan
siislenme, kibir ve halkin kiigiimsemesine neden olan siislenmedir. Biiyiik ihtimalle miiellifin de
bu anlamdaki siislenmeyi kastettigini diisiiniiyoruz

Miiellif, yukarida tafsilatli bir seklinde verilen slislenme illetinden kurtulmanin ¢aresini su sekilde
dile getirmistir.

iy 45 3 b o 35
“Sen stislenmeyi birak ve bunu severek yap.” (Si‘irdi, t.y: 26).

Sayet siislenme yerilen tlirden bir hale gelmisse, bunun ¢aresi ve bundan kurtulmanin tek yolu
bunu terk etmek ve terk etmesinden dolayr da bir pismanlik duymamalidir. Tam aksine
biraktigindan dolay1 sevinmelidir. (Kogi, t.y.: 45).

3. 9. Mezhep Taasubculugu

Muiellif’in, “ohda 1-1'§3§~-7U;v/Mezhep tutmakla,” seklindeki ifadesine dikkat edildiginde herhangi bir
mahzurun olmadigini herkesce malum olacaktir. Zira Islim Aaleminin sevad-i azam denilen
kisminca makbul bulunan ve alimlerden de ekseriyetinin tevecciihiine mazhar olan herhangi bir
mezhebe intisap edip, o0 mezhebin imaminin goriislerine gore amel etmekte herhangi bir sakinca
bulunmamaktadir. Ancak sakinca, Nehcu’l-Endm’in sarihinin de dedigi gibi, mezhepgilik ve
mezhepte taasubguluk sakincali ve tehlikelidir (Kogi, t.y.: 40). Yapilan bu aciklamalar nedeniyle
bu basliga taasubculuk seklinde bir isim verdik. Dolayisiyla 6nce taassubun tanimina bakmakta
yarar vardir. Liigatte, “yakalamak, kusatmak, baglamak™ (Ferahidi, 2010: 173) anlamindaki asb
veya uslb kokiinden miistak olan ve “kendi wrkina yardim ermek, korii koriine baglanmak™
anlamma gelen taassup genelde asabiyetle es anlamli kabul edilmistir. Fakat ilk donemlerde
“kabile taassubu” manasinda kullanilan bu kelime zamanla daha genis bir etnik ve siyasal igerik
kazanmugtir. Bati dillerinde “fanatizm”, Tiirk¢e’de “bagnazlik” kelimesiyle karsilanan taassup din,
diistince, siyaset, milliyet gibi birgok alanda koyu bir muhafazakarligi, degisik anlayislar:
asagilayip yok etme egilimini, farkliliga karsi kat1 bir hosgoriisiizliigii ifade eden bir terim haline
gelmistir (Cagrici, 2010: Asb. Mad.).

Mezhepte taasubculuk, mezhebini himaye edip diger mezhepleri yermek ve tan etmekle, yermekle
olmaktadir (Kogi, t. y.: 40). Bu tiir davranis miiellif’in ifadesine goére kalbin hastaliklarindan
birisidir ve tedavi edilmesini de asagidaki dizeleriyle bildirmektedir:

“Mezhep tutugunda, onun sahibini isteme” (Si‘irdi, t.y: 26).
Burada miiellif, mezhepteki bagnazligi, o mezhep imamini asir1 bir sekilde sevmeye baglamistir.
Yani kisi mezhebinin imamini asir1 sekilde sevdigi zaman diger mezhebin imamini da ayni sekilde
sevmeyerek nefret edecektir. Bu nedenle miiellif, bu tiir bagnazligin tedavisini mezhep imamin
asir1 sevmemekten gectigini ifade etmektedir. Sarihin de sdyledigi gibi miiellifin ifadelerinden bu

sekilde bir anlam ¢ikmaktadir. Ancak yine miiellife ait olan ve Nehcu’l-Endmu’l-Arabi adl
eserde, yani Arapga diliyle yazilmis olan eserde s6z konusu olan dize, su sekildedir:

d\&d\ é Lo id/;'y/ &:q i “a
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“Razi olmaz o kimse ki onun i¢in miicadele ediyorsun” (Kogi, t.y.: 26).

Bu dizelere gore, mezhepte yapilan taasubguluga, bagnazliga mezhebin imami hayatta olsaydi razi
olmazdi. Dolayisiyla mezhebin sahibinin bile istemedigi bir seyi yapmak akil kar1 degildir ve
mezheplere taasubguluga varacak bir sekilde baglanilmamalidir. Ifrata mahal vermemek lazimdir.
Zira ifrat tasvip edilmeyen bir davranistir. Bu nedenle Molla Halil de burada ifrattan kaginmalidir
ki taasubculuk hastalifindan kurtulus olsun seklinde tavsiyelerde bulunmus ve bu illetin
yontemlerini dile getirmistir (Kogi, t. y.: 26).

3.10. Ofke

Miiellif 6fkeyi, “4e” kelimesiyle ifade etmis ki bu kelime Kiirtge diliyledir. Bu kelimenin Arapga
karsilig1 ise “cwaxl? kelimesidir. S6z konusu kelime liigatte, “Ofke, kizginhk™ (Ferahidi, 2010:
281) gibi anlamlara gelmektedir. Gazzali’nin ifadesiyle gazap; kalbin derinliginde gizlenmis ve
onu muannid ve cebbar kisiler ortaya ¢ikaracak olan Allah’in atesinden bir kordur, par¢adir. Nazar
ehline yakin nuru ile beyan oldu ki; insanin kalbine giden seytani bir damar vardir. Béylece gazap
atesine yenik diisen kimsenin seytana yakinlastig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira ayette; “Beni atesten,
onu (Adem) ise topraktan yarattin.” (el-Araf 7/12) denilmekte olup, ofke atesinin seytandan
olduguna isaret edilmektedir Peygamberimiz (s.a.v.) "Gazablanip da cehenneme yaklasmayan
kimse yoktur." demistir (Cebecioglu, 2014: 90).

Mullif, 6fkenin tedavisi i¢in ise su tavsiyede bulunmustur:
sl Ay A 1w 5 (3589
“Kizginlik aminda seytani hatirina getir.” (Si‘irdi, t.y: 26).

Burada miiellif, kizginlik aninda seytani hatirlatmak yontemiyle aslinda su hadislere “Kovulmus
seytanin serrinden Allah’a sigmirm.”, “Ofke atestendir. Atesi su teskin eder.” imada
bulunmaktadir. Yani mademki 6fke seytandan gelmektedir ve bunun nedeni seytanin serridir. Biz
de seytandan ve onun serrinden kurtulmak i¢in Allah’a siginmaliyiz ve su ile elimizi yliziimiizii ve
diger azalarimizi yikayarak abtest almaliyiz. Boyle yaparsak gazap illetinden kurtulmamiz
miimkiin olacaktir (Kogi, t.y.: 27).

Insanlar bu konuda ii¢ gruptur. Birincisi; tefritte olup hi¢ kizmaz, bu hamiyet yoklugudur, yerilen
bir ozelliktir. Bu konuda imam Safii, sdyle der: "Kizmak isledigi halde kizamayan, merkeptir".
Ikincisi; orta yolludur. Kizmak gereken yerde, Islimi olmak kaydiyla kizmak, gerekmeyen yerde
kizmamak. Ugiinciisii ifrat; bu grup her seye kizar, kizinca da aklin yonetimini kaybeder, bu da,
yerilen bir 6zelliktir (Cebecioglu, 2014: 90).

3. 11. Tamahkarhk

Tamah, haris olmak, herhangi bir seye asir1 bir sekilde talip olmak ve baskalarinin elindekine g6z
dikmek (Ferahidi, 2010: 60) anlamina gelmekte olup, kalbi hastaliklardan birisidir. Nitekim Molla
Halil, s6z konusu hastalii, “s8s 3 =k / Halka tamahkarlik ettiler, yani onlarin elindekine goz
dikip, kendilerine verilmesini arzu ettiler.” (Si‘irdi, t.y: 24) sozleriyle ifade etmistir.

Molla Halil, s6z konusu tamah hastaliginin tedavi yontemini de su veciz sozleriyle dile getirmistir:
Onal (ALE 2 5455 JI sl

“Guivenilir bir padisah olan Allah disindakine herhangi bir seyi talep etme, isteme.” (Si‘irdi, t.y:

27)

Yukarida da aciklandigi gibi tamahin bir anlami da insanlarin elindekine goz dikmek yani
onlardan medet ummak ve kendisine bir seylerin verilmesi yoniinde beklenti igerisinde olmak
seklinde idi. Bu nedenle miiellif bu tiir hastaligin ilacini, hi¢ kimseden istememek ve Allah’in
kendisine taksim etmis oldugu rizkina razi olup, varsa bir ihtiyacin1 Rabbine arz etmek, seklinde
ifade etmistir (Kogi, t.y.: 46).
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3. 12. Cimrilik

Cimrilik; adi, algak, soysuz” anlamindaki Farsca cimri kelimesinden Tiirkgelestirilmis olup
genellikle “pintilik, hasislik”” manasinda kullanilir. Islam ahlak literatiiriinde ayn1 kavramlar suh ve
buhl kelimeleriyle ifade edilir. Ancak dilciler bu iki terim arasindaki anlam farki tizerinde
durmuslardir. Buna gore suh, oncelikle kisiyi mal miilk edinme hirsina sevkeden, harcamalarda
bulunmaktan ve yardim etmekten alikoyan bencil bir duygu, buhl ise bu duygunun etkisiyle iyilik
ve comertlik yapmaktan kagimmaktir (ibn Manzur, 1119: “bhl” ve “shh” mad.). Dil alimleri ve
miifessirlerin ¢ogunlugu, 6zel olarak mal varligi konusundaki cimrilige buhl ve genel olarak
iyiligin her tiirliisiinden kaginacak derecede koklii ve yaygin bir huy halini almis bulunan cimrilige
de suh demislerdir. Ayrica buhli, kisinin kendi malin1 hayir yoluna harcamaktan kaginmasi, suhhu
da bagkalarinin elindekine goz dikecek veya onlarin iyilik yapmalarindan bile hoslanmayacak
derecede cimri ve iyilik duygusundan yoksun olmasi seklinde agiklayanlar da vardir (Cagrici,
2010: “cimrilik™).

Gazzali, cimrilik konusunda “harcanmasi dini ve hukuki bakimdan gerekli olan mali harcamaktan
kacinmak” veya “hayir yolunda harcama yapmayi sevmemek” seklindeki tarifleri yetersiz
bulmakta ve bu konuya tam olarak aciklik getirebilmek i¢in servetin var olus gayesini esas almak
gerektigini sdylemektedir. Buna gére mali yaratilis gayesinin disinda harcamak israf, bu gaye i¢in
harcamaktan kagmarak elde tutmak cimrilik, yaratilis gayesine uygun olarak harcamaksa
comertliktir (Gazzali, 1462/2005: 1134-1139).

Kur’an-1 Kerim’de, insanin bu bencil duygudan kurtulmasi ve bunun yerine comertlik duygusunu
gelistirmesi her vesile ile dgilitlenmektedir: “Allah, cimrilik edenleri, baska insanlarin da cimri
olmasini isteyenleri ve Allah’in kendi kereminden verdigini saklayanlar1 sevmez” (en-Nisa 4/36-
37). Baska bir ayette cimriligin insanin kendi yararina bir davranis olmayip aksine tam aleyhine
bir sonug doguracag: belirtilmistir (Al-i imran 3/180).

Hadislerde de cimrilik anlamina gelen kavramlar sik sik gegmektedir. Hz. Peygamber, genel
olarak insanlar hakkinda diisiiniilebilen en kotii ve algaltict iki huyun cimrilik ve korkaklik
oldugunu (Ibn Hanbel, t. y.: 302, 320; Ebd Davad, 1981: 21), cimrilik duygusuyla imanin bir
arada bulunmayacagim (Ibn Hanbel, t. y.: 256, 340, 441; Nesai, 1964: 8) ifade etmistir.

Cimrilik konusu Molla Halil’de oldugu gibi Islam ahlakgilar1 i¢inde de Gazzali gibi alimler
tarafindan ilmi bir yaklasimla ele alinarak incelenmistir. Gazzali cimriligin psikolojik temelleri
tizerinde durarak bu olumsuz duyguyu mal sevgisine baglamaktadir (Gazzali, 1462/2005: 1134-
1139).

Molla Halil, cimriligin tedavisi i¢in su tavsiyelerde bulunmustur:
Ji & alli 58 Al
“Zekdt ve hayir i¢in maly infak et, harca.” (Si‘irdi, t.y: 24).

Miiellif, burada cimrilik hastaligindan kurtulmanin yonteminin, elde bulunan mali ve serveti Allah
yolunda; zekat, sadaka, infak gibi yerlere sarf edilmesi seklinde ifade etmistir. Kisi bu sekilde
hareket ettigi zaman kalbinde bulunan s6z konusu cimrilik hastalig1 gittikce azalir ve yerini seha
denilen cémertlik alir(Kogi, t.y.: 46). Nitekim Islam ahlakcilari cimriligi ahlaki ve psikolojik bir
hastalik kabul ederek diger reziletler gibi bunun da ilim ve amel yoluyla tedavi edilebilecegini
ifade etmislerdir. Ilim yolu cimriligin ahlaki, dini ve igtimai bakimdan zararlarini ve bundan
kurtulmanin yollarini arastirip 6grenmek, amel yolu ise insanlarin dertleriyle ilgilenmek, nefse gii¢
gelse de insanlara yardim etmeye kendini zorlamak seklinde Ozetlenebilir (Cagrici, 2010:
“cimrilik™).

3.13. Cok Yemek Yemek

Ibadete vesile olan seyler de ibadet sayilmistir. ibadetlerin yemek yardimiyla yapildigindan siiphe
yoktur. Zira din yolunda gidenlerin amaci, Allah’1 bulmaktir. Bu da ilim ve amelsiz olmaz.
Bedenin sihhat ve selameti i¢in yeme ve igmeye ihtiya¢ vardir. O halde yemek din yolunda
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liizumlu seylerden oldugu igin din yolunda (ibadet) sayilir. Bunun i¢in Allah buyurur: “Helal
yiyiniz ve salih amel isleyiniz. Siiphesiz Allah halinizi bilmektedir (el-Miiminiin 23/51). Bu ayette
yemek yemek ve salih amel islemek bir arada zikredilmistir. Demek ki ahiret i¢in yemek yiyen,
yani ilim tahsiline ve salim amele vesile olup, ahiret yolunda ilerlemek i¢in, kuvvet ve kudret
saglamak i¢in yemek yiyenin, yemek yemesi ibadet olur. Bunun i¢in Peygamberimiz buyurur ki:
“Miiminin her isi i¢in sevab1 vardir. Hatta kendi agzina ve aile bireylerinin agzina koydugu lokma
icin bile.” (Buhari, 1979: 1208). Boyle buyurmasinin sebebi, miiminin yemek yemesinden ve
biitiin islerinden gayesi ahiret yolunda ilerlemek oldugu i¢indir. O halde her isinde sevap vardir.
Ancak yemek yemenin din yolunda sayilmasi i¢in ihtirasla ve oburca yememek; helalden yemek,
ihtiya¢ miktarindan fazla yememek ve edeple yemek seklinde olmasi gerekmektedir (Gazzali,
1992: 177). Nitekim miiellif Molla Halil de eserinde yermis oldugu ve kalbin hastaligindan
saydig1 yemek, Gazzali’nin de degindigi yemektir. Zira o bunu: “5 5 &K /Cok Yemek” seklinde
dile getirirken, “Yemek Adab1” baslig1 altinda ise sunlar1 zikretmistir:

AR e Kb o
sAa X Waals 35

“Hayvan gibi siikiirsiiz yeme

Allah’t da tasavvur etmeden bir sey yeme .”
Sl U 555 A

S35 s e 5 &N s

“Ibadette giiclii olmak icin ye

lezzet, keyif ve sehvetin ¢ogalmasi i¢in yeme.” (Si‘irdi, t.y: 64-65).

Molla Halil, fazla yemek yemenin tedavisi i¢in ise aylar ve yillarca nefsini terbiye maksadiyla a¢
birakan evliya ve peygamberlerin siinnetinden olan aglig1 su ifadelerle dile getirmistir:

JU»A;ASgdgéég&yjé
“A¢ kalmak igin ay ve yil siiresince miicadelede bulun ve nefsini buna aligtir.” (Si‘irdi, t.y: 27).
Bu siirinde miiellif, ¢ok yemek yemenin tedavisini agliga alismayi tavsiye etmistir.
3. 14. Sehvete Esir Olmak

“Bir seyi isteme, sevme, arzulama, siddetli arzu, tutku” anlaminda masdar-isim olan sehvet i¢in
(¢cogulu sehevat) terim olarak “nefsin kendisi i¢in uygun olani talep etmek iizere harekete
gecmesi”, “kisinin hissi zevklere duydugu giiclii arzu”, “hazza ulagsmak i¢in gerekli veya faydali
olduguna inanilan seylere dogru insani tahrik eden gii¢” gibi tanimlar yapilmistir. Ayn1 kdkten
istiha alelade arzuyu, sehvan ve sehvani bir seyi siddetle arzulayan kimseyi, sehi ve miisteha ise
arzulanan seyi ifade eder (el-isfahani, t. y.: “sehv” mad.; Ibn Manzdr, 1119: “shv” mad.).
Kaynaklarda sehvet yerine heva da kullanilmaktadir.

Thvan-1 Safa’ya gore biitiin iyi huylarin ve giizel davranislarm kaynagi natik nefis, kétii huylarm
ve c¢irkin islerin kaynagi da sehevi ve gazabi nefistir; bu bakimdan natik nefis melege, digerleri
seytana benzetilir Ibn Sind psikolojisinde, insan nefsinin diger canlilarla ortak olan baslica
yeteneklerinden arzu giiciine bagli iki duygudan birinin gazap, digerinin sehvet oldugu belirtilir.
Sehvet duygusu lezzeti, gazap da galebeyi ister (Cagrici, 2010: “Sehvet”).

4 (88 Sipmadd Byl
“Mahrem olmayan kisilerle bir araya gelme.” (Si‘irdi, t.y: 27).

Molla Halil, sehvet hastaliginin tedavisi i¢in yabanci kisilerle bir araya gelmeme tavsiyesinde
bulunmugtur. Zira yabanci kisilerin bir araya gelmesi ile olusan bakislar nihayetinde sehevi
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duygular harekete gegmekte ve istenmeyen sonuglar dogurmaktadir. Nitekim miiellif eserinin
baska sayfalarinda goziin asil gorevini su sekilde ifade etmistir:

Ko S dls s
s Rl oAle b
“Allah, gozii bu aleme bakip
Ibret almak icin vermistir.”
S Ohi S5 Kol
“Bir de onunla (gozle) diinyadan istifade etmen igin.
Gz nimetinin siikvii ise onunla harama (namahreme) bakmamaktir.” (Si‘irdi, t.y: 60-61).
Diger taraftan miiellif, namahreme bakmanin zararlar1 da su sekilde dile getirmistir
& K ph aala Ak
Soka o A s 5 el )
“Namahreme bakildiginda haram islenmis olur
Bunu yapan kigi ise, anlama ve hafiza kaybina ugrar.” (Si‘irdi, t.y: 60-61).
Bir baska siirinde de konu ile ilgili su misralart soylemistir:
d;ﬁ 53 Db A% )
o (8 dain o0 Do dBla 5
“Tenastil uzvunun siikrii, zina yapmamaktir. Zinadan koruyan ise goz ile kalptir.

Burada miiellif, goziinii namahremden koruyan ve kalbini de cinsel iligkinin tefekkiiriinden
muhafaza eden kimsenin, o ¢irkin ve kétii bir yol olan zina fiilinden de kendini muhafaza etmis
olur, demektedir (Kogi, t.y.: 47).

3. 15. Sii-i zan

Zan kelimesi liigatte, “kuskulanmak, itham etmek veya kesin bilgiye ulagsmak anlamina
gelmektedir. Zan kokiinden miistak olan bircok kelime zannin bu iki temel anlamini yansitir.
Omegin “bir seyin bilinme noktasi” ve “bir sey hakkindaki bilginin potansiyel kaynag:”
anlamindaki mazinne, kelimenin “yakin” anlami ile “t6hmet/itham” manasindaki zinne ve sanik
anlamindaki zanin ise aym kokiin “sek” anlamu ile iliskilidir (ibn Manzdr, 1119: “znn” mad.;
Feyy(mi, 1987:147). el-Isfahani zann1 “bir emareden hasil olan kanaat” seklinde tanimladiktan
sonra emarenin giiclii olmasinin son noktada ilme gotiirecegini, zayif olmasinin ise vehim sinirin

asamayacagim belirtir (el-Isfahani, t. y.: “znn” mad.).

Kur’an-1 Kerim’de yirmi kadar ayette zan, elliye yakin yerde miistaklar1 gegmektedir. Bu ayetlerin
cogunda zan “vehim, kuruntu”, bazilarinda “bilgi, yakinen bilme, inanma”, bazilarinda ise “kesin
olmayan kanaat, kusku, tahmin, beklenti” manalarini igerir (Abdiilbaki, 1364: “znn” md.).

Zan kavraminin bazi hadislerde olumlu ve olumsuz anlamlarda kullanilmasi dikkate alinarak
Islam ahlak kiiltiiriinde bir kimsenin kesin bilgisi olmamakla birlikte baska biri hakkinda iyi
kanaat beslemesine “hiisn-i zan”, kotii diislince ve kanaate sahip olmasina “sii-i zan” denilmistir
(Cagrict, 2010: “zann”).

Molla Halil’in, kalbin hastaliklarindan saydig1 zan, s0i-i zandir. Zira hiisn-i zan hastalik degil belki
sevaba sebep olacak kalbi bir niyettir. Nitekim Gazzali’ye gore sQi-1 zan; kalp ile yapilan bir nevi
giybettir ve bu, dil ile yapilan giybetten farksizdir; kétii s6z gibi kétii zan da haramdir. Insanlarin
i¢c diinyalarindaki gizli hallerini Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini sdyleyen Gazzali, iyiye
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yorulmasi miimkiin olmayan kotiiliik kanitlar1 ortada goriilmedik¢e hi¢ kimse hakkinda agikga
bilinen ve goriilen gerceklerin 6tesinde kotii kanaat beslenemeyecegini, aksine davranisin seytana
uyma anlamina gelecegini belirtir. Clinkii hiisn-i zan Allah’in, s@-i zan seytanin telkinidir. Suizan
seytanin insani saptirmak i¢in ruhuna niifuz ettigi kapilardan biridir. Bu sebeple hem seytanin
suizan kigkirtmasindan hem de kotiilerin tohmetinden sakinmak gerekir. Kotiilerin i¢i kirli
oldugundan herkeste kusur arar, bagkalarini da kendileri gibi kotii goriirler. Sonugta miimin mazur
goriir, miinafik kusur arar (Gazzali, 1462/2005: 1334).

Miillif, yukarida kisa bir sekilde deginilen sf-i zannin tedavisi i¢in asagidaki sozleri dile
getirmistir:

e b A lE 5 54
“Kendi ayibindan bahset, basaklarinkinden degil.” (Si‘irdi, t.y: 27).

Insanoglu kendi ayibiyla mesgul olunca baskalar1 hakkinda si-i zan yapmaya vakti kalmaz.
Nitekim Deylemi’nin “Gtlizel ve hayirli bir yasam o kimse i¢indir ki, kendi ayip ve kusuruyla
mesguldiir.” seklindeki hadisi de yukaridaki diisiinceyi desteklemektedir (Kogi, t.y.: 47).

4. SONUC

Ele aldigimiz bu g¢alismanin nihdyetinde asagida cok kisa bir sekilde verecegimiz sonuglara
ulastik:

Nehcu’l-Enami’l-Kurdi ismiyle meshur olan eser; Molla Halil es-Si‘irdi nispetiyle meshur olan ve
yakin ¢agimizda yasamis, ¢esitli ilimlerde eserler telif etmis alime aittir.

Manzum olan ve Kiirt¢ce yazilan bu eser, akait, siyer, ahlak, adab ve tasavvuf gibi konularda 6zet
bilgi ihtiva etmekte olup, 271 beyitten meydana gelmis ve 22 béliime ayrilmistir.

Bu béliimlerden birisi de ¢alismamizin konusu olan tasavvuf ve ahlak ile ilgili olan boliimdiir.
Tasavvuf ile ahlak i¢ i¢e olan iki kavramdir. Zira Tasavvufun bir tanim1 da; manevi bir hayat tarzi
olarak; kalp temizligi, nefis terbiyesi ve giizel ahlak oldugu sdylenmistir. Diger taraftan tasavvuf
kavraminin liigavi tanimiyla ilgili birgok gorlis mevcuttur. Hatta s6z konusu tanimin binden fazla
oldugunu sdylenmistir.

Molla Halil, tasavvuf ve ahlak bdliimiiniin hemen ilk siirlerinde kalbin hastaliklarindan
bahsetmistir. Bizim tespitlerimize gore s6z konusu hastaliklar: hirs, haset, kibir, ucb, riya, mal ve
servet ¢ogaltmak, islerde acelecilik, slislenmek ve bunu sevmek, mezhep taassubu, 6fke, tamah,
cimrilik, cok yemek yemek, sehvetperest olmak ve sii-1 zan etmek seklinde olmak iizere on bes
hastaliktan olusmaktadir. Miiellif, daha sonra bu hastaligin tedavisi icin ¢esitli yontemleri sunmus
ve tavsiye etmistir. Hatta bu hastaliklardan kurtulmanin tek ¢aresinin, anilan yontemlerle miimkiin
olacagini ve ayn1 zamanda s6z konusu yontemleri kullanmanin farz oldugunu ve her Miisliimanin
kendi nezaretinde olan kimselere de 6gretmesi gerektigini sdylemistir.

Miiellif Molla Halil’in, gerek kalbin hastaliklarinin tespitinde ve isimlendirilmesinde gerekse bu
hastaliklarin tedavi yontemlerinde Imam Gazzali’nin, Ihyd’ii ‘uliimi’d-din ile Kimya-y1 Saddet
eserinden ¢okca istifade ettigini ve etkilendigini sdylemek miimkiindiir.
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