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flmihaller Baglaminda Kadinin Kocasinin iznine Bagh ibadetleri ve
Sosyo-Kiiltiirel Arka Plam

Woman's Worships Subject to Her Husband's Permission and its Socio-Cultural
Background in the context of Catechisms

OZET

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetler ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinin 6zii itibariyle, mevcut
sosyo-kiiltiirel sartlarda yapilabilecek olamin en iyisini yaparak ibka, ilgd ve 1slah ilkelerinin
isletilmesine dayandig1 goriiliir. S6z konusu kadm oldugunda ise ibadetlerden muamelat alanina kadar
birgok radikal degisimden bahsetmek miimkiindiir. Sonraki donemler agisindan konunun miigtehitler
tarafindan toplumsal rolleri, aile igi dengeleri ve fitrat1 sarsmayacak sekilde donemin algilarma gore
yorumlandigi sdylenebilir. Dinin anlasilmasi ve yasanmasina dair miictehitlerin bireysel gabasinin
iiriinii olan ilmihaller de yazildig1 donemin kiiltiirel alg1 ve anlayislari ile sosyo-ekonomik sartlarimmn
tiriinlidiir. Ancak ayni konulara dair benzer hiikiimlerin tekrar edildigi ilmihallerdeki kadina dair baz1
goriiglerin giiniimiizde yeniden disiiniilmesine ihtiyag bulunmaktadir. Bu g¢aligmada ilmihallerdeki
kadm algisi, kadinin kocasmin iznine bagli olarak yapabilecegi ibadetler (farz namazlar i¢in cemaate
katilmasi, nafile namaz kilmasi, adak ve nafile orucu tutmasi, itikdfa girmesi, farz olan hac igin
yolculuga ¢ikmasi ve ihrama girmesi, farz olan ilimleri 6grenmek icin evden ¢ikmasi) baglaminda
degerlendirilecektir. Mezhepler arast bir takim goriis farkliliklarma da yer verilerek hali hazirda
gelinen noktada giiniimiiz sartlart ve imkanlari agisindan konuya dikkat cekilecektir. Kadin ve erkegin
aile ve toplumdaki rolleri bakimindan degisen algilar, zikredilen konularin da yeniden ele alinmasini
gerekli kilmaktadir. Zira ilmihaller kisa, 6zlii ve kolay bir bicimde dini bilgilerin ulastirilmasi gibi bir
amaca hizmet etmesi yoniiyle halk dindarlig1 agisindan da hala 6nemlidir. Bu sebeple din ve dinin
diizenlemeleri lizerine saglikli bir alg: iiretebilmek i¢in kadma dair fikhi hiikiimlerin arka planindaki
zihniyet degisimini saglayacak parametrelerin yeniden gbzden gegirilmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.
Caligmada Kur’an ve siinnet agisindan sunulan argiimanlardan yola ¢ikarak bu alginin dogru tespitini
yapmak hedeflenmistir.
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ABSTRACT

It is seen that the verses in the Qur'an and the practices of the Prophet are based on the operation of
the principles of ibqa, abolition and reform by doing the best that can be done in the current socio-
cultural conditions. When it comes to women, it is possible to talk about many radical changes from
worship to the field of treatment. In terms of the following periods, it can be said that the subject was
interpreted by mujtahids according to the perceptions of the period in a way that would not disturb
their social roles, family balances and nature. The catechisms, which are the product of the individual
efforts of mujtahids to understand and live the religion, are also the product of the cultural perceptions
and understandings and socio-economic conditions of the period in which they were written.
However, there is a need to reconsider some of the views on women in the catechisms, in which
similar provisions on the same issues are repeated In this study, the perception of women in
catechisms, the worship that a woman can do depending on her husband's permission (joining the
congregation for obligatory prayers, performing supererogatory prayers, keeping vows and voluntary
fasts, entering Itikaf, traveling for the obligatory pilgrimage and entering the ihram, to learn the
obligatory sciences). will be evaluated in the context of leaving the house). By including some
differences of opinion between the sects, attention will be drawn to the subject in terms of today's
conditions and possibilities at the current point. Changing perceptions in terms of the roles of women
and men in the family and society necessitate reconsidering the mentioned issues. Because catechisms
are still important in terms of folk religiosity as they serve a purpose such as conveying religious
information in a short, concise and easy way. For this reason, in order to produce a healthy perception
on religion and its regulations, there is a need to reconsider the parameters that will provide the
mentality change in the background of the legal provisions on women. In this study, it is aimed to
determine the correct perception of this perception based on the arguments presented in terms of the
Qur'an and the Sunnah.
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Din ile kiiltiir arasindaki iligkinin, felsefi ve dini bakimdan daha derin miilahazalara ihtiya¢ duydugu, her din
Ozelinde din kiiltiir iligkisinin boyutlarinin degisebilecegi ve o dine 06zgii olacagi bir 6n kabul olarak
benimsenmistir. Ancak Islam dini 6zelinde diisiiniilecek olursa, Islam’n, “kiiltiir iireten veya kiiltiirii sekillendiren
din” niteligi tasidig1 rahatlikla ifade edilebilir (Kilig, 2015, 30-36). Din, peygamber tarafindan teblig edilen ve akil
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sahibi kimselerin 6zgiir iradeleriyle tercih ettigi ilahi yasalardan olusan degerler manzumesidir. Dolayisiyla dinin
inan¢ boyutu kadar 6zel hayata iliskin bireysel ve sosyal hayata yon veren kamusal bir boyutundan s6z etmek
miimkiindiir. Din bu sekilde tek tek bireylerin ve genel olarak toplumun suurunda birligi hedefleyerek buna dair
davranis kaliplar1 meydana getirir. Bu siiregte din ve dinin bi¢imlendirdigi kiiltiir sinirlar1 net bir bigimde
ayrilamayacak derecede i¢ i¢e girmistir. Ziya Gokalp’in ifadesiyle kiiltiir, “Bir milletin dini, ahlaki, akli, estetik,
lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenkli bir biittintdiir” (Gokalp, 1975, 27). Bir milletin yiizyillar igerisinde
olusmus birikimi ve hafizast1 olan kiiltiir, ayni zamanda onu diger toplumlardan ayiran; yeme-igcme
aligkanliklarindan giyim-kusama, eglence bi¢imlerinden sevgi, saygi gibi duygular ifade etme bigimlerine ve
inancin hayatta goriiniir kilinma sekillerine kadar hayatin tiim alanlarin1 kusatir. Kiiltiirlin bir birimi olan din de bir
biitin olarak insanin diigiince ve anlam diinyasini kusatarak hayatin tiim alanlarina niifuz etmeyi, bireylerin
Yaraticiyla, kendileriyle, digerleriyle, toplumla ve devletle olan iligkilerini diizenler. Dolayisiyla insan ve toplumu
sekillendirme agisindan din ve kiiltiir ortak bir noktada bulusur. Kiiltiir dini din de kiiltiirii etkiler. Bu sebeple ikisi
arasinda karsilikli bir iliskiden s6z etmek miimkiindiir. Din, kiiltiirel 6geler vasitasiyla ve onlar sekillendirerek
hayatta yasanabilir ve gozlemlenebilir gerceklik haline gelirken, kiiltiirel algilar da dinin Ongérdiigii sinirlar
igerisinde yasama gecirilmesi konusunda belirleyicidir. Din, kiiltiiriin 6zel bir alanin1 olusturdugu gibi onun digina
da tasar ve kiiltiirii de etkisi altina alir. Dinin kiiltiire yonelmesi onun fonksiyonlarindan birisidir. Din, vahyin {irtinii
iken kiiltiir insan iiriiniidiir. Insan iiretimi olan kiiltiir ile vahiy insan ve dolayisiyla toplum unsurunda birlesirler.
Kiiltiirii insan iiretmekle beraber nihai olarak insanin potansiyelini veren Allah olduguna gore vahiyle ayn1 kaynaga
sahip oldugu diistiniilebilir. Din, inis amacina uygun olarak ilk 6nce kiiltiirii kendi bildirimlerine uygun hale
getirerek kiiltiire yerlesir ve geleneksellesir. Gelenekselleserek de nesilden nesile aktarilir. Kiiltiiriin dini bir
karakter kazanmasinin ardindan dinin de hayatin her alaninda kiiltiire sizmasi ve kiiltiiriin bir pargasi haline gelmesi
s0z konusudur. Ancak bunlar toplumsal bir doniisiim gerektirdigi i¢in uzun bir siirecte gerceklesir. Dinin dili
baslangicta zorunlu olarak indigi ortam ve kiiltiiriin kelimelerine doniisse de onlara yeni ve farkli anlamlar da katar.
Yani din ile kiiltiir arasindaki etkilesim ve aktarim dil yoluyla olur (Sezen, 2015, 68-69). Din, bireysel ve toplumsal
her alana niifuz ederek ama onlarin yapisin1 bozmadan merkeze yerlesir, belirgin ve goriiniir hale gelir. Boylece din
0z, kiiltiir form olur. Zira bu durum gergeklesmemisse din topluma mal olmamis demektir (Sezen, 70).

Islam séz konusu oldugunda vahiy Allah’in, peygamber ise kiiltiiriin temsilcisi ve tastyicisidir ve vahyi o kiiltiire
aktarir. Dinin yasanabilir olmasi i¢in kiiltiirle birlesmesi ve biitlin haline gelmesi gerekir. Ancak kiiltlir dinden daha
genel bir kavram olsa da etki giicii bakimindan din, kiiltiir ve medeniyetten daha {ist bir kavramdir. Zira tarih
boyunca biiyiikk medeniyetler biiyiik dinlerle 6zdeslesmistir (Sezen, 75-76). Kadinin toplumdaki varligi ve statiisii
kiiltiirlerde farkliliklar gosterirken din de bu statiiyii belirleme konusunda en 6nemli referans kaynaklarmdan
birisidir. Dolayistyla dinin Kur’an s6z konusu oldugunda belirli bir ortama nazil oldugu ve bu ortamin kiiltiirel,
cografi, sosyo-ekonomik sartlarin1 dikkate alarak muhataplarin alg1 bi¢cimlerini de bu dogrultuda sekillendirdigi bir
gercekliktir. Bu sebeple dinin -6zelde fikhin- kiiltiirel 6gelerle ilgili kismini1 tespit etmek bircok agidan dnemlidir.
S6z konusu kadin oldugunda bu 6gelerin daha belirgin hale geldigi goriilecektir. Zira zorlu ¢61 sartlarinin gerekli
kildig: eril giig, ataerkil yapry1 pekistirmis ve toplumun var olusunun temel dinamiklerinden birisini teskil etmistir.
Boyle bir giiclin beraberinde getirdigi kadin algis1 ayetlerde de zaman zaman zikredilmistir. Bununla birlikte
Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinda var olan yapiy1 degistirmek i¢in reform niteliginde pek g¢ok
diizenleme mevcuttur. Fakat bu diizenlemelerin ruhunun anlasilmasi ve Sariin diizenlemelerindeki maksatlarin
kavranmasi toplumsal algilarla da son derece baglantilidir. Nitekim sonraki diizenlemelerin Kur’an’m kadina
verdigi konumu ne derece korudugu tartismalidir. Zira kadinin ibadetleri de dahil olmak iizere tiim yasami, bazen
onu dig diinyanin tehlikelerinden korumak bazen de onun fitnelerinden korunmak amaciyla devamli surette
tartigilip karara baglanacak bir alan goriilmiistiir (Aktas, 1991, 241). S6z konusu alan 6zellikle de fikihta taabbiidi
olarak bilinen ibadetler ise bu tartigma imkani da neredeyse ortadan kalkar ve muhkem bir hal alir. Genel olarak
Islam diinyasinda muhafazakar ve modern kimlik arasinda kalan kadinlar ise, geleneksel ve kiiltiirel algilarin {iriinii
olarak kendilerine “sunulan” bu ikilemin arasinda savrulmaktadir.

Bu calismada boyle bir algiy1 yansitan ve boyle bir alginin yayginlasmasina sebep olan ilmihallerdeki bazi konulara
deginilecektir. Asagida siralanacak bagliklarda fikihta var olan “kocasmin ihtiyaglarini karsilamak {izere var
edilmis kadin” algisi net bir bigimde gozlemlenmektedir. Sadece kadinin nafile namaz ve oruglara yonelimini
erkegin iznine ve ihtiyaglarina baglama arzusu bu alginin bir uzantisidir. Ancak kiiltiirel algilardan armmis dikkatli
bir gozle bakilirsa Sariin muradinin dini hiikiimleri dogrudan bir cinsin ihtiyaglari {izerine insa etmekten Ote, her iki
tarafin da birbirinin ilgi, arzu ve ihtiyaglarin1 gdzetecek bir kemal noktasinda oldugu goriilecektir. Kur’an temel
prensipleri ve listiinliigii takvaya hasretmesiyle, ontolojik bakimdan kadin ve erkegin farkliliklarini bir rekabet degil
denge unsuru olarak sunarak cahiliye anlayisini elestirmistir. Zira var olus agisindan kadin ya da erkek olarak
diinyaya gelmek bir iistiinliik ve ayricalik sebebi olamaz. Kisi ancak iman, ibadet ve ahlaka dair sorumluluklarinin
farkinda olarak ve bunlar yerine getirerek diinya hayatinda iyi bir sonug elde edebilecektir.

€2 sssjournal.com International Social Sciences Studies Journal ‘@ sssjournal.info@gmail.com

il O B
SCIENCESSTUDIES

6257



mailto:sssjournal.info@gmail.com

International Social Sciences Studies Journal 2023 Issue: 109 MARCH

Kadinin degerinin ve konumunun digeri tarafindan ve ona nispetle belirlendigi toplumlarda kadin ayartic1 ve fitne
sebebi olarak ahlak dis1 davramiglarin 6znesi konumundadir. Kadinin toplum igin bir tehlike olarak goriilmesi
erkegin zaaflariyla ilgilidir. Kadin, erkek karsisinda ne kadar yetkisiz hale gelir ve hareket alan1 kisitlanirsa o kadar
kontrol edilmesi kolaylasir ve erkek de kotiiliige itilmemis olur. Diger yandan kadin kolayca 6fkelenip isyana
stiriiklendiginden baski ile denetlenmesi, giiglii ve akil sahibi olan erkek tarafindan kontrol altina alinmasi gerekir.
Kendisine atfedilen kurgusal birtakim 6zellikleri sebebiyle kadinin yetkisiz ve salahiyetsiz birakilmasiyla verecegi
zararlardan emin olmak miimkiindiir (Art, 1996, 53). Yine kadm kimligini sadece ahlaki bir zaaf iizerinden
tanimlama, kadinin hayati tizerinde keyfi diizenlemelerde bulunma hakkini da beraberinde getirir. Kadinlarin bir
iist kontrol mekanizmasi altinda olmalar1 gerektigi inancina sahip toplumlarda tistii kapali bir bicimde kadin
cinselliginin aktif oldugu anlayis1 hakimdir. Dolayisiyla toplumsal diizenin korunmasi kadinmn iffetine bu da
ihtiyaglarmin karsilanmasimna baghdir (Ilkkaracan, 2004, 25). Biitiin bir klasik fikih literatiiriiniin erkeklerin kendi
nefislerini kontrol etme ve cinsel diirtiilerine karsi koyma konusundaki zaaflarma gore kurgulanmasina ragmen,
kadinlarin “ayartic1” ve “zayif” bir varlik olarak vasiflandirilmalart da 6nemli bir ¢eligkidir. Devamli surette bir
iffetsizlik endisesi ve ihanet korkusuyla hareket edilerek kadinlarm ibadetler vesilesiyle dahi evden g¢ikmasina

miisaade edilmemesi ve dar bir sosyal ¢evreye hapsedilmesi de bir tiir alg1 yanilmasidir (Durmusoglu, 2007, 80-
82).

Fikhin tim alanlarina sirayet etmis bu anlayislarin iiriinii olan hiikiimler neredeyse tiim ilmihallerde benzer
bicimlerde tekrar edilmistir. Kur’an’in temel prensiplerine ve ilahi mesajm biitlinliigiine ters diismesine ragmen
kisisel yorum ve igtihada dayanan bu goriisler fikha dair muteber hiikiimler seklinde var olmaya devam etmektedir.
Pratik ve kolay anlagilabilir olmas1 sebebiyle halkin ¢ok tercih ettigi bu eserler, ayn1 zamanda muhtevalarindaki tek
tarafli hiikiimler ve mantik hatalar1 sebebiyle bazi yanlis anlagilmalarin da kaynagi durumundadir (Kirbasoglu,
2002, 109-124). Calismamizda anakronik bir tavirdan uzak kalmaya ve bugilinkii “kadin”, ve “erkek™ rollerine
yiiklenen anlam ile “birey olma” ve “es olma” rollerine yiiklenen anlamlarin toplumsal ve kiiltiirel kabullerle
ilgisinin kurulmasi konusundaki lizuma dikkat cekmeye ¢alisilacaktir.

Girigte sunulan din-kiltiir iliskisine dair agiklamalardan yola ¢ikarak kiiltiirde var olan problemli kadmn algisiyla
Hz. Peygamber’in bir din tebligcisi olarak miicadele siireci olduk¢a 6nemlidir. Fakat elbette bu degisikliklerin
yapilmasi noktasinda da kiiltiirel kabuller dikkate alinmigtir. Bu sebeple sosyo-kiiltiirel degisimler din ve kadin
algisinin, din ve kadin algisina dair degisimler de dini-i¢tihadi hiikiimlerin degisimini beraberinde getirmistir.
Burada probleme yol agan ise bu degisim ve algilarin saglikli bir bigimde gézlemlenmeden benzer hiikiimlerin
tekrar edilmesidir. Oysa dinin pek ¢ok yorumundan sadece birisini ve belki asirlar dncesinin sartlarinda verilen
hiikiimleri bugiinkii sartlarda devam ettirmek dinin evrenselligi agisindan olumsuz farkli disiince kaliplarinin
dogmasina sebep olmaktadir. Dolayisiyla burada amag, kendi zamani acisindan pratik ve islerligi olan goriislerin
gergevesinde ulemanin yargilanmasindan ziyade bu goriislerin hala gegerli oldugundan hareketle yeni bir ¢abanin
yadirganmasina karst durmaktir. Bu algilarin kiiltiirel olmasi agisindan makul karsilanmasi miimkiin iken dini
hiikiimler olarak gériilmesi ciddi bir alg1 hatasidir. Mesela Mehmet Zihni Efendi’nin Nimet-i Islam adli kitabinda
erkegin kadin tlizerinde “terbiye edicilik” vasfi lizerinde durulmaktadir. “Koca karisinin uygun gormedigi tavir ve
soziinii terk ettirebilir, izni olmadik¢a kadin kocasinmin malinda tasarrufta bulunamaz. Koca karisini, temiz oldugu
dénemlerde kadinlik mudmelesine zorlayabildigi gibi kendisi icin siislenmeye hatta hayiz, nifas ve ciiniipliikten
temizlenmeye dahi zorlar. Koca karisini bunlar icin uyarabilecegi gibi namazi veya diger farzlari terk etmesi
halinde de uyarir. Sogan veya sarimsak yemek, tiitiin i¢mek gibi kokusundan rahatsizlik duydugu seylerden uzak
durmasmi emredebilir” (Zihni Efendi, 1971, 415). Ay sekilde kadinin efendisi olma vasfi sebebiyle erkek, onu
anne babasini gérmekten dahi men edebilir” (Zihni Efendi, 1971, 417). ilmihallerdeki genel anlayis1 yansitmasi
sebebiyle yer verilen bu pasaj, kocanin ayn1 zamanda karisinin bir terbiye edicisi, dini ameller konusunda uyarici
ve zorlayicisi olma vasfina vurgu yapmaktadir. Nitekim kadinin var olus amaci, kocasini memnun etme iizerinden
temellendirilir ki bu yiizden kadin ibadetler alan1 da dahil tiim yasantisini buna gore dizayn etmekle memurdur.

Ancak bu anlayisin yani erkegin kadin {izerindeki hakkina yapilan agir1 vurgunun arkasinda muteber kabul edilen
baz1 hadis kaynaklarinda yer alan hadis rivayetlerinin oldugu da goriiliir (Tuksal, 2016, 107-119). Mesela “Inkarlar1
sebebiyle cehennemliklerin ¢ogunun kadinlar oldugunu gérdiim” deyince Hz. Peygamber'e "Onlar Allah't m1 inkar
ederler?" diye sorulur. Hz. Peygamber hayir onlar “Kocalarinin hakkini inkar ederler ...” (Buhari, “Iman”, 21)
buyurur. Buhéri’nin hadise “Iman” béliimiinde yer vermesi dikkat cekicidir. Ebli Bekir Ibnii'l-Arabi buradaki
inkarm insani dinden ¢ikaran inkarcilik degil, "kocaya nankdrliik" anlaminda oldugunu ifade eder. Yine o, Hz.
Peygamber'in  "Sayet birinin birisine secde etmesini emredecek olsaydim kadimin kocasina secde etmesini
emrederdim” (Ebu David, “Nikah”, 40) hadisiyle iliskilendirilerek her ne kadar kadinin kocasina karsi gelmesi,
Allah'a isyan gibi degerlendirilmis ve inkar kavrami kullanilmissa da bunun- dinden ¢ikma anlamina gelmeyecegini
belirtir (ibn Hacer, 1996, 1/104).
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Kadinlarin “cehennemlik” olduklarina dair rivayetler, “biiylik giinah” islemeleri, ugursuzluklar ve “fitne sebebi”
olmalar1 gibi sdylemlerle birlestirilmis ve sayica artis gostermistir (Tuksal, 119-123). Ancak Hz. Peygamber
donemi uygulamalarina bakildiginda mesela bayram namazlarina, sonrasinda yapilan dua ve bulusmalara
kadinlarin da katilmasi konusunda onun 1srarli tutumuna dair bir¢ok hadis rivayeti bulunmaktadir. Hatta bu
rivayetlerde bayrama ¢ikacak elbisesi olmadigini1 soyleyenlere, arkadaslarindan 6diing alarak katilmasini tavsiye
ederken hayizli olanlarin namaz sonrasinda duaya istirak etmek igin hazir bulunmalarini ister (Buhari, “Iydeyn” 15;
Miislim, “Salatu’l-tydeyn” 1). S6z konusu rivayetler kadinlarin dini ve sosyal yonden gelismesini, Miisliimanlarin
birlik ve beraberligini pekistirmeyi arzuladiginin bir kanitidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra durumun ne
kadar degistigini ifade etmek igin, Abdullah b. Omer’in Hz. Peygamber hayattayken vahiy inmesinden ve
azarlanmaktan korkarak eslerine kotii davranamadiklarini, ancak Hazreti Peygamber’in vefatindan sonra diledigi
gibi konusup davranmaya basladiklarin1 (Buhari, “Nikah”, 81) itiraf etmesi yeterlidir. Tarih boyunca kadinin
toplumsallagsmasina yonelik kisitlamalarin gelenek ve kiiltiir ile baglantili oldugu ve bunu saglayacak malzemenin
kesin olmayan bir takim delil ve yorumlar vasitasiyla iiretildigi bir gergektir (Kirbasoglu, 2010, 270; Aydn, 24,
86). Calismaya konu olan kadinm kocasinin iznine bagh ibadetlerinde de benzer anlayislar1 gérmek miimkiindiir.
Simdi sirayla bu basliklara yer verilecektir.

Kadinin Kocasinin izni Olmadan Nafile Namaz Kilamamasi ve Nafile Oru¢ Tutamamasi

[lmihallerin nafile orug ile ilgili boliimlerinde kadnin kocasmin izni olmaksizin nafile oru¢ tutmasmin mekruh
oldugu hiikmiine yer verilir (Akseki, 1969, 204). Kadin kocasidan izinsiz bu oruca niyetlenmigse kocasi dilerse bu
orucu bozdurabilir. Kadin bozdugu bu orucu sonradan yine kocasinin izin verdigi veya onun yaninda bulunmadigi
bir zamanda kaza eder. Ciinkii kocanin karisi iizerindeki cinsel haklari nafile oructan once gelir. Nitekim Hz.
Peygamber’in “Bir kadin i¢in, kocasi yanindayken ondan izinsiz nafile oru¢ tutmasi ... helal degildir” (Buhari,
“Nikah”, 86; Ebu Davud, “Savm”, 73) hadisi ile desteklenir. Ancak kocanin hastaligi, oruglu olmasi ya da hac ve
umre igin ihramli bulunmasi gibi hallerde karisina yaklasmasi s6z konusu olmayacagindan kadin izin almadan
nafile orug tutabilir ve koca onu bundan men edemez (Bilmen, 1986, 254). Bazi ilmihallerde kadinin kocasindan
izinsiz veya onun rizasini almadan orug tutmasinin haram oldugu ifade edilirken (Keskin, 2012, 711), Caferi fikhi
acisindan da kadinin kocanin haklarimi zayi edecekse farz olan ihtiyat geregi nafile oru¢ tutmamasi gerektigi
sOylenmistir (Keskin, 2012, 297).

Mezhepler agisindan bakilacak olursa, Hanefi mezhebine gore kadinin aile icinde yerine getirmesi gereken
gorevlerinin aksamasi sebebiyle kocasindan izinsiz nafile orug tutmasi tahrimen mekruh kabul edilmistir. Safii ve
Maliki mezhebine gore kocasindan izinsiz veya -acik¢a izni olmaksizin- razi olacagina dair bilgisi yoksa kadinin
oru¢ tutmasini haram sayarken, kocanin bulunmamasi, ihramli veya itikafta bulunmasi gibi durumlarda izinsiz
tutabilecegine hilkkmederler. Hanbeli mezhebine gore ise ihram, hastalik gibi birlesmelerine engel bir hal varsa bile
kadinin kocasindan izinsiz orug tutmasi caiz olmaz (Akyiiz, 1995, 2/394).

Hz. Peygamber’in aile hayatinda eslerine saygi gosterdigi, haklaria riayet edip hatta gece ibadetleri konusunda
eslerinden izin isteme inceligi gosterdigine dair bir¢ok rivayet bulunmaktadir (Karaman, 2003, 2/554). Hz.
Ayse’nin rivayetine gore kendisi geceleyin Hz. Peygamber’in kibleyle arasinda uyurken Hz. Peygamber namaz
kilar sonra onu da vitir namazi i¢in uyandirirdi (Buhari, “Salat” 103; Miislim, “Salat”, 51; Ebu Davad, “Salat”,
112). Bir bagka rivayet ise hem kar1 hem koca igin her iki tarafin da sorumlulugundan bahsetmektedir: “Allah’in
rahmeti, gecenin bir boliimiinde namaz i¢in uyanip esini de uyandiran ve kalkmak istemediginde yiiziine su serpen
kimsenin {izerine olsun!” (Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 27). Rivayet hem kadin hem erkek igindir. Bdylece
eslerden her biri digerinin vesilesiyle Allah’in rizasin1 kazanmaya tesvik edilmis olur ki “Her kim geceleyin uyanir,
esini de uyandirir da iki rekat namaz kilarlarsa, Allah’1t ¢ok zikreden erkekler ile kadinlar ziimresine kaydedilir”
(Ebu David, “Tatavvu”, 18) hadisi bu durumun ayrim yapmaksizin her iki taraf i¢in de faziletine dikkat ¢eker.

Bu noktada ilmihallere ve onlara yon veren mezhep imamlarinin goriislerine bakildiginda degerlendirmenin sadece
erkek tlizerinden yapilmasi ve sadece kadmin ibadet etmek istedigi hallerde erkegin iznine tabi olmasi sasirticidir.
Elbette kiiltiirel 6gelerin bu tiir yorumlarda etkisi belirgin bir bigimde géze ¢arpmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in
karilarinin haklarini ihmal eden erkekler ile ilgili ciddi uyarilart mevcuttur. Bu sebeple sadece kadinin aile icindeki
es olma gorevlerine vurgu yapilarak konunun temellendirilmesi tek tarafli bir anlayigin gdstergesi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Nitekim biitiin seneyi oruglu ve Kur’an okuyarak gegiren Abdullah b. Amr b. As’a, Hz. Peygamber
her aydan ii¢ giin oru¢ tutmasinin ve ayda bir Kur’an’1 tamamlamasinin yeterli oldugunu sdyleyerek “hanimimin
senin iizerinde hakki vardir...” (Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Siyam”, 182-181) hatirlatmasi bunlardan birisidir.

Bir bagka rivayet ise Hz. Peygamber'e bir grup erkegin gelmesi ve ona evdeki ibadetinden sorduktan sonra bu
hususlar1 onun zaten Peygamber olmasi miinasebetiyle kendileri i¢in az bularak aldiklar1 kararlar ile ilgilidir.
I¢lerinden birisi “tiim hayati boyunca her gece namaz kilmaya” digeri “tiim hayat: boyunca her giin oruglu olmaya”
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iiciinciisii de “hayati boyunca kadinlara hi¢ dokunmamaya” s6z vermis bunu duyan Hz. Peygamber onlara,
““Andolsun ki ben Allah’a hepinizden daha ¢ok saygiliyim. Durum bdyleyken bazen orug tutarim, bazen tutmam,
gecenin bir kisminda namaz kilar, bir kisminda uyurum, kadinlarla da evlenirim. Kim benim slinnetimden yiiz
cevirirse benden degildir” (Buhéari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5) Ebu'd-Derda ile ilgili de benzer rivayetler
vardir (Buhari, “Savm”, 51; Tirmizi, “Ziihd”, 64). Dolayisiyla Hz. Peygamber her anlamda her iki tarafin da
birbirinin hakkini gézetmeyi, birbirine olan sorumluluklarin1 saygi gergevesinde, medenice ve nezaketle yerine
getirmeyi Ogiitlemistir. Es olma ve aile birligini koruma gorevleri her iki tarafin gayretiyle gerceklesecektir.
Nitekim Hz. Peygamber’in kocalarini ihmal etme pahasina kendisini ibadete adayan kadinlara da benzer ikazlarinin
oldugu bilinmektedir. Safvan b. Muattal'in hanimi, yaninda Safvan'da bulundugu halde Hz. Peygamber’e gelmis ve
kocasinin namaz kildiginda kendisini dévdiigiinii, orug tuttugunda bozdurdugunu, tan yeri agarana kadar da sabah
namazini kilmasini engelledigini haber vermisti. Hz. Peygamber haniminin bu sdylediklerini Safvan'a sorunca o,
karisinin bir rekatta uzun iki sure okudugunu, devamli orug tutmasi sebebiyle kendisini ihmal ettigini sdyleyince
bunun iizerine Hz. Peygamber kadinin kocasimin izni olmadan (nafile) oru¢ tutamayacagini ifade etmistir (Ebu
David, “Savm”, 74). Cumhur da bu ve benzeri rivayetlerden yola ¢ikarak bu tiirlii oru¢ tutmanin kadina haram
oldugu goriisiinii benimsemistir (Buhari, “Nikah”, 84, 86; Miislim, “Zekat”, 84; Tirmizi, “Savm”, 65).

"Kocalarmin karlart iizerinde belli haklar: oldugu gibi kadmnlarin da kocalart iizerinde belli haklari vardwr”
(Bakara, 2/228) ayeti geregi kadinlarin da kocalarmma nafile orug icin izin verme, ya da vermeme hakkindan soz
edilebilir. Fakat bu istekler konusunda kadinlarin erkeklerden farkliligi sebebiyle onlara boyle bir hak verilmemis
olabilir (Isfehani, 2018, 1/210). Yukarida zikredilen drnekte oldugu gibi Hz. Peygamber her konuda kadinlarin
ihtiyaglarinin gdzetilmesini istemis ve bu konuda kocalarini uyarmigtir. Nitekim Hz. Peygamber’in hanimlarma
kars1 olan tutum ve davranislari ile eslerden her iki tarafin digerinin ilgi ve ihtiyaglarini gdzetmeye dair rivayetleri
itidal ile dikkate alindiginda oOzellikle giiniimiiz sartlarinda bu hiikiimlerin tek tarafli olarak ele almmasinin
sakincalari daha iyi anlagilacaktir. Kaldi ki mevcut sartlarda Hz. Peygamber’in erkegin ilgi ve ihtiyaglarina yonelik
rivayetleri daha baskin oldugu gézlemlense bile bu durumun mevcut sosyo-kiiltiirel sartlarla ve kadin algisiyla da
ilgili oldugu gozden kacirilmamalidir. Bu durumun bir sonucu olarak resmi dini anlayigin bir gostergesi olan
Diyanet islam {lmihalinde, “Kadinlarin aile ve toplum icerisindeki statiileriyle ilgili olusan anlayis dogrultusunda,
kadinin kocasindan izinsiz nafile orug tutmasinin hog karsilanmayacag yoniinde goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu gibi
anlayislarin giiniimiiz aile ve sosyal iligkileri agisindan uygun olmadigr aciktir” (Karaman, 1/390) ifadesi isabetli
bir bigimde yer almaktadir.

Kadinin Kocasindan Izinsiz Itikafa Girememesi

[Imihallerde kocanmn iznine baglanan bir baska ibadet kadinm itikdfa girmesidir. Oyle ki kadmnin bunu énceden
nezretmis olmasi da hiikkmii degistirmez. Sayet kocanin bu konuda izni yoksa kadin, nezretmis oldugu itikafi ancak
kocasindan ayrildiktan sonra kaza eder. Ancak koca itikaf i¢in karisina boyle bir izin verirse artik bundan dénemez
ve onu engellemesi dogru olmaz (Bilmen, Biiyiik islam Ilmihali, 307). Baz1 ilmihallerde ise izinsiz adamasi
sebebiyle kocanin karisini itikafa girmekten engelleme hakkinin olacag ifade edilir (Yavuz, 2020, 250). Mehmet
Zihni Efendi de Nimet-i Islam’da, “kadmin itikAf nezrinde bulunmasi sahih ise de yerine getirmek i¢in kocanin
izine ihtiya¢ vardir” demektedir. Kadinin izin almaksizin itikdfi nezretmesi durumunda kocasi bundan onu
menedebilir. Ya da karisina bir ay itikafa izin veren koca, kadinin bunu araliksiz yapmak istemesi durumunda
aralikli olarak/bdlerek bunu yapmasini emredebilir (M. Zihni Efendi, 310-311). Yine kadinm itikafa girmesi
erkegin haklarinin ¢ignenmesine sebep olacaksa kadinin itikafa giremeyecegi ifade edilmistir (Keskin, 302).
Hanefi, Maliki, Hanbeli mezheplerinde kocadan izin alma itikdfin sahih olma sartlar1 arasinda yer alir ve kadin
sayet kocasinin izni ve rizasini almadan itikafa girdiyse bu itikaf sahih olmaz. Safii mezhebinde ise izin sithhat
sartlarindan degildir ve kadm eger kocasinin izni ve rizasini almadiysa itikafi girmisse de gilinahkar olur (Ceziri,
1939, 1/55; Kurtubi, 1991, 1/224; Kasani, 1974, 2/114-117; Serahsi, 1324, 3/123; Akyliz, 2/440). Ayrica Hanefi
mezhebine gore kadmlarn evleri disinda mescitte itikdfa girmeleri de mekruhtur (ibn Abidin, 1984, 2/441; Zuhayli,
1991), 3/217). Safii mezhebine gore ise, kadinin evinde itikdfa girmesi caiz degildir. Eger caiz olsaydi, Hz.
Peygamber’in hanimlar1 bir defa da olsa caiz oldugunu gostermek icin evlerinde itikafa girerlerdi. Kadimlar
mescitte itikafa girdiginde dnlerine perde ¢ekilmesi miistehabtir. Ciinkii mescide erkekler gelir gider. Bu, erkek ve
kadinlarin birbirlerini gérmemeleri i¢indir. Cumhura gore evde itikaf caiz olmayip sadece Hanefilere gore kadinlar
icin caizdir. Kadin kocasindan izin alarak mescitte itikaf yapar. Zira Hz. Peygamber’in eslerinin mescitte itikafa
girdikleri rivayet edilmistir (Zuhayli, 3/220; Miislim, “itikaf”, 6).

Hadis kaynaklart Hz. Peygamber'in Medine'ye hicretten sonra her yil Ramazan ayinin son on giiniinde itikafa
cekildigini, hanimlarmin da genelde onunla birlikte itikaf yaptigini nakleder (Miislim, “itikaf”, 5). itikaf ibadetine
Hz. Peygamber kadar hanimlar1 ve ashabi da énem vermis hatta Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hanimlari
itikaf gelenegini siirdiirmiislerdi (EbG David, “Siyam”, 77). Rivayete gore Hz. Peygamber itikafa girdiginde Hz.
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Aige de itikaf i¢in izin istedi. Hz. Peygamber ona izin verdi ve mescidin i¢inde ona bir ¢adir kuruldu. Bunu isiten
Hz. Hafsa da itikafa girdi ve onun i¢in de bir ¢adir kuruldu. Arkasindan Hz. Zeynep de aynisini yapti. Sabahleyin
Hz. Peygamber hiicresinden ¢ikinca dort ¢adir kuruldugunu goriip ne oldugunu sordugunda durum kendisine haber
verildi. Bunun iizerine Hz. Peygamber "Onlar1 bu davranigsa yonelten Allah'in rizasin1 kazanma diistincesi degildir”
diyerek ¢adirlarm kaldirilmasimi emretti ve kendisi de Ramazan itikafini terk etti" (Buhari, “itikaf” 1,14; Miislim,
“Itikaf” 5; Tirmizi, “Savm” 71). Eslerinin itikafa girmek icin birbirleriyle rekabet etmeleri Hz. Peygamber’i boyle
davranmaya sevk etmistir. Ciinkii rekabetin mescide ve itikaf gibi Allah’a yakinlagsma vesilesi olan bir ibadete
taginmasini hos karsilamamistir. Zira itikaf boyunca bir ¢adira siginmanin amaci kisinin ibadetler vesilesiyle
yogunlagmasi ve arinmasidir. Zikredilen hadisin, kadinin kocasindan izin almadikea itikaf yapamayacagina, izinsiz
olarak itikaf yaparsa kocanin, karisini itikaftan ¢ikarabilecegine ve izin verse dahi izninden doniip hanimini itikafi
biraktirma hakkina sahip olduguna isaret ettigi sdylenmistir (Ibn Hacer,4/117). Bunun bir sonucu olarak tiim
ilmihallerde benzer yaklagimlar goriilmektedir. Oysa ki Hz. Aise’den aktarilan bir bagka rivayete gore Hz.
Peygamber'in eslerinden birisi, 6ziir haliyle Hz. Peygamber ile birlikte itikafa girmis, dyle ki onun elbisesinde kan
ve sart leke goriindiigii halde namaz kilmaya devam etmis ve kanin artmasi sebebiyle altina legen koydugu
olmustur" (Buhari, “Hayiz”, 10, “itikaf’, 10; Ebu Davud, “Savm”; 81; Ibn Hacer, 2/79). Halbuki rivayetlere
bakildiginda genel olarak Ramazan’in son giinii Hz. Peygamber’in izniyle eslerinin onunla birlikte ve mescitte
itikdfa girmeye miisaade ettigi hatta Ramazan geceleri eslerini de ibadet i¢in uyandirarak ibadete tesvik ettigi
goriilmektedir. Daha sonra onu bundan men eden olayin rekabet gibi bir boyuta tagmmasidir. Ayrica eslerinin onun
vefatindan sonra bu siinneti devam ettirdiklerine dair rivayetler de énemlidir. Dolayisiyla kadinin itikafa girme
istekleri de tabiidir. Fakat bu durumda kadinin erkegin iznine tabi olmasina, izin almadiginda giinahkar olmasina ve
hatta erkegin kadma ibadetini bozdurma hakkina sahip olmasina hemen tiim ilmihallerde yer verilmesine ragmen,
erkegin itikafa girecegi zaman karisinin rizasini almasina, ihtiyaglarini gidermesine ve onu hosnut edecek bir
bicimde bunu yapmasina dair bir ciimleye rastlamak zordur. Fakat Hz. Peygamber’in genel tutumu giizel islere her
zaman eslerini de tesvik etmek veya en azindan onlarin da memnun olacagi sekilde bunlar1 yapmaktir. Nitekim bir
peygamber olmasina ragmen eslerini ve es olmaya dair gorevlerini ihmal etmemis daima onlarin hakkini
gbzetmistir.

Kadinin Kocas1 Yaninda Olmadan Hac Ibadeti icin Yolculuga Cikamamasi ve Kocasimin izni Olmadan
Thrama Girememesi

Omer Nasuhi Bilmen Ilmihaline gore, hac icin en az on sekiz saatlik bir yolculukta bulunacak kadinmn yaninda
kocas1 veya mahremi olan bir erkek bulunmalidir. Kendisine refakat edecek bdyle bir kimse bulunmayan bir
kadinin hac etmesi farz degilken mahremi bulunan kadin1 ise kocasinin engellemesi caiz degildir. Ciinkii bdyle bir
farzi yerine getirmek, kocasinin hakkindan mukaddemdir. Geng bir kadinin siit kardesiyle veya damadiyla yalniz
basina hacca gitmesi fitne sebebiyle sonraki donem fakihler tarafindan céiz goriilmemistir. Yine bogsanmis veya
kocas1 6lmiis kadm, iddetini tamamlamadan hacca gidemez. Hatta yola ¢iktiktan sonra Mekke’ye en az on sekiz
saat uzakliktayken kocasi 6liir veya bosarsa yine iddet beklemesi gerekir (Bilmen, 379). Ancak Ibn Hazm’a gore,
kocasi 6len veya bosanan kadin, istedigi yerde iddet bekleyebildigi gibi bu zaman zarfinda yolculuk yapabilir ve
hacca gidebilir. Bu konuda ibn Hazm ibn Abbas’m iddet ayetiyle ilgili “Allah, iddet bekler demis olsa da evinde
bekler dememistir” sdzlerini delil alir (Ibn Hazm, 10/73). Ayrica sefer ve ikamet hallerinde kadm, kocasmin
niyetine gére mukim veya misafir olur (Bilmen, 159).

Hanefi mezhebine gdre hac yolculugu ile diger yolculuklar arasinda bir fark olmaksizin doksan km ve daha uzak
mesafedeki gen¢ veya yash kadinin yaninda kocasi veya mahremi bulunmadik¢a hacca gitmesi farz degildir.
Yaninda mahremi bulunan kadini1 Hanefi mezhebine gore koca farz olan hac konusunda engelleyemezken (Seybani,
1990, 2/427-428) Safii mezhebine gore engelleyebilir. Ancak izinsiz gitmisse hacci sahihtir. Ciinkii yaninda koca
veya mahremi olmasi haccin sthhat degil eda sartlarindandir. Safii mezhebine gore farz olan hacca gidecek kadin,
giivenilir li¢ veya daha fazla kadin topluluguyla hacca gidebilirken, nafile hacca gidecek kadinin yaninda kocasinin
veya mahreminin bulunmasi sarttir (Goneng, 333). Maliki mezhebine gore kadin, kocasi, mahremi veya giivenilir
kadinlar topluluguyla herhangi bir mesafe s6z konusu olmadan hac yapabilir. Yaninda mahremi olmadan kadinin
hacca gidebilecegini savunanlar, Hz. Omer’in yanlarinda Hz. Osman ve Abdurrahman b. Avf’1 gondererek Hz.
Peygamber’in hanimlarinin hac yapmasimna izin vermesini delil gostermektedirler (Buhari, “Cezau’s-sayd”, 39).
Olayin Hz. Omer, Hz. Osman, Abdurrahman b. Avf ve Hz. Peygamber’in eslerinin muvafakatiyle gerceklesmesi
delilin kuvveti agisindan 6nemlidir. Hanbeli mezhebi kadinin uzaklik s6z konusu olmadan hacca gidebilmesi igin
koca veya mahremin bulunmasini sart kosar. Ahmed b. Hanbel kadinin hac yiikiimliligiini getirecek kadar zengin
olsa bile yaninda mahremi yoksa kendisine haccin farz olmayacagmi soyler (Ibn Kudame, 1968, 3/228-229).
Ayrica kocasinin emir ve idaresinde olmasi sebebiyle kadinin yolculugu da erkegin iznine ve niyetine baglanmis,
doksan km. asildig1 halde kocanin niyetini hala belirtmemesi durumunda kadinin artik kendiliginden seferilik
hiikiimlerine uyacag1 sdylenmistir (Akyiiz, 1/402). Aym sekilde Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gére kadin
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hacda kocasinin izni olmaksizin ihrama da giremez. Hatta girmisse kocasmin onu ihramdan g¢ikarmasi caizdir
(Sagirci, 2009, 452, 457). Safil mezhebinde ise kocanin izin vermemesi halinde kadinin ihramdan ¢ikmasinin vacip
oldugu ifade edilir (Hin, 2010, 2/14). Burada kadinin ihramdan g¢ikmasi, hacdan menedilen kisinin ihramdan
¢tkmasi gibi olup kadinin kurbanini keserek sagini kisaltarak ihramdan ¢ikar. Fakat daha sonra hac yapmak kadina
vaciptir (Hin, 2/49).

Bu konuda Diyanet Ilmihalinde yapilan ¢ok yonlii degerlendirmeler énemlidir. Mezheplerde zikredilen goriislere
bakarak genel kanaatin, bizzat kendilerinin yasakligi miinasebetiyle degil, olasi bir takim olumsuz durumlar
onlemek gayesiyle getirilen tek basina seyahat yasaginin belirli ihtiyag ve mazeretlerin ortaya ¢ikmasi veya
zikredilen sakincalarin bulunmamasi halinde caiz goriilebildigi yoniindedir. Nitekim yol emniyetinin bulunmasi
veya kadinlarin ayri bir kafile teskil etmesi halinde kadinin mahremi bulunmaksizin yolculuk etmesinin caiz
gorlilmesi bu anlayisa dayanir. Diger yandan bu sakincalarin ortadan kalktigina dair objektif tespitler Olgii
alinmalidir. Fakihlerin koyduklart kurallarin nihai gayesi kadin1 korumaktir. Zira s6z konusu yolculuktan maksat,
seferilik ruhsatlarini saglayacak mesafedir ki bu, ddnemin sartlarinda ii¢ giinliik yolculuktur. Yolculugun siiresi ve
hayvan sirtinda olmasi sebebiyle mesakkati, bélgenin iklim ve ¢6l sartlarn diigiiniildiigiinde can giivenligi, yol
emniyeti gibi hususlar yaninda bir takim kétii zan ve dedikodulara da yol agabilecegi veya kadinin kisiligini, iffet
ve onurunu rencide edebilecek uygunsuz bir durumla karsilasabilecegi endigeleri oldugu agiktir. Bu noktadan
hareketle Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde yaninda bir mahremi bulunmayan kadma haccin vacip olmadigi hitkkmii
benimsenirken Maliki ve Safiiler, kadinlarin topluluk halindeyken giivenli bir yolculugun miimkiin oldugunu ve
mahremsiz hacca gidilebilecegi goriislinii savunmuglardir. Adi b. Hatim’den nakledilen rivayete gore, Hz.
Peygamber’e gelip fakirlikten ve yol giivenliginden sikayet eden sahabeye Hz. Peygamber, deve iistiinde (mahfe
icerisinde) bir kadin, kimsenin himayesi olmadan Hire’den yola ¢ikip Kébe’yi tavaf edecegi” zamanlardan sz
etmistir. Adi b. Hitim kendi dénemini isaret ederek “Iste (simdi) bu kadin hi¢ kimsenin korumasi olmadan
Hire’den yola ¢ikip Kéabe’yi tavaf etmektedir” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/196) der. Hadisin diger bir
rivayetinde ise Hz. Peygamber’in sozii lizerine Adi’nin “Tay kabilesinin eskiyalar1 nerede olacak acaba?” diye
icinden gegirdigi soylenmektedir (Buhari, “Menakib”, 107). Dolayisiyla donemin sartlar1 agisindan yol kesicilik ve
yol giivenligini tehdit edecek unsurlardan bahsetmek miimkiindiir. Bu sebeple Hz. Peygamber’den kadinin tek
basina yolculuktan men edilmesiyle ilgili rivayetler bu sartlarla baglantili diistiniilmelidir. Ancak bu sartlarda dahi
Hz. Peygamber’in bir kadinin Yemen'den Sam'a kadar tek basina giiven igcinde seyahat edebilmesini ahlaki bir
hedef olarak gostermesi olduk¢a onemlidir. Tedbir ve koruma mahiyeti tagiyan biitlin Onlemlerin Gtesinde
Miisliiman toplumlarin kadinin tek basina giiven i¢inde yolculuk yapmasini saglayacak gayreti gostermeleri de bir
zorunluluktur. Dolayisiyla dinin nihai hiitkmiiniin kadinin seyahat 6zgiirliigiinii kisitlamak degil giiven ve huzur
icinde yolculuk edebilmesi icin gerekli sartlarin olusmasini saglamak ve bu sartlar olusuncaya dek bir refakatei
vesilesiyle onu korumaktir (Karaman, 2/321). Ancak bu sartlar1 olusturmak yerine halen ilmihallerde kadinin

yaninda kocast ve mahremi bulunmaksizin yolculuga ¢ikmasi biiyiik giinahlar arasinda sayilmaktadir (Sagirci,
896).

Hz. Peygamber’den “Allah'a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin gece ve gilindiiz siiren bir mesafeye mahremi
olmaksizin gitmesi heldl degildir” (Buhari, “Salat”, 4; Miislim “Hacc”, 419; Ebt Davad, “Cihad”, 103; Tirmizi,
“Rada”, 15) seklinde rivayet edilen bu ve benzer hadisleri miictehitler yol giivenligi agisindan degerlendirerek
kendi dénemlerinin anlayigina uygun kriterlere gre hiikiimler vermistir. Nitekim ibn Sirin ve Evzai kadmin hac ile
yiikiimlii olmasini, yaninda mahreminin olmasina degil yol giivenliginin bulunmasina baglar (Nevevi, 1972, 9/104).
Cagdas ulemadan Yusuf el-Karadavi de kadinlarin yolculuk yapmalarina dair yasagin, dénemin yolculuk imkéan ve
araglartyla ilgili olabilecegini belirterek gilinlimiizde sartlarin degistigini, seyahat imkan ve araglarin kadinin tek
basina giivenlik ve emniyet icinde yolculuk yapabilecegi hale geldigini ifade etmistir (Karadavi, 2009, 249;
Sofuoglu, 1999, 451).

Kadmin Kocasmin izni Olmadan Camiye veya ilim Meclisine Gidememesi

Tarih boyunca ¢ok tartisilan konulardan birisi kadinlarin ibadet etmek veya ilim 6grenmek i¢in evden ¢ikmalaridir.
[lim tahsil etmenin erkek-kadmn her Miisliiman igin bir vazife olusuna ve miikellef oldugu dini vecibeleri yerine
getirecek, helali haramdan ayiracak miktarda bilgi sahibi olmasinin farziyyetine yer verdikten sonra Miisliman
kadinlarin dini meseleleri kocalar1 ve mahremlerine sorarak veya kocalarindan izin almak suretiyle ara sira bir ilim
meclisine giderek 0grenebileceginden bahseder. Fakat kocalarinin izni olmadik¢a bir ilim meclisine gidemezler.
Sayet kocas1 6grenmek istedigi bu meseleyi cevaplar veya 6grenip kendisine bildirebilirse maksat hasil olur. Aksi
takdirde kadin dini 6l¢iilere uygun bir bigimde gidip o meseleyi ehlinden 6grenmek yetkisine sahiptir (Bilmen, 406-
407). Nimet-i islam’da ise yukaridakine benzer bicimde kocanin kendisinin 6grenemedigi durumlarda dini
meseleleri 6grenmek i¢in karisinin ilim meclisine gitmesine bazen izin verebilecegi hatta kocanin fetva sormaktan
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cekinmesi gibi bir durumda kadinin ihtiyag duydugu cevabi 6grenmek igin ilim meclisine izinsiz gitmesinin caiz
olacagi belirtilmistir (M. Zihni Efendi, 417).

Ayni sekilde kadmlarin namaz kilmak icin evden cikmalari da uygun goriilmemis ve devaminda, “kadinlar
cemaate katilmaz, cuma ve bayram namazlarmi kilmak veya vaaz dinlemek icin bile olsa geng veya yasli, gece veya
glindiiz farketmeksizin mekrihtur. Kadimn ihtiya¢ duydugu dini meseleyi, kocast bilmiyorsa ehlinden ogrenip
karisina séyler. (M. Zihni Efendi,155) Erkeklerin namazlarini fesada ugratan, huzurunu bozan kadmlar stiphesiz
bundan dolayr giinahkar olmustur. Allahin azabina layik olacaklardir. Bununla birlikte boyle fesada sebebiyet
vermekten kacinmali, Islam terbiyesine uygun hareket etmelidir. Ancak yash kadinlar, mescitlerde kendilerine
ayrdacak yerden oteye gecmemelidir. Ve bekledikleri sevap, kazanacaklari giinaha tekdbiil edemez. Zaten
kadinlarin cemaate devam etmeleri mekruhtur. Kadinlarin mescitleri, evieridir. Hadiste "Kadinlarin namazlarinin
en faziletlisi, evlerinde kildiklart namazlardw"” (Ahmet b. Hanbel, 6/301) buyrulmustur. Kadmnlarin namazlariyla
evlerini nurlandirmalari, kendileri icin pek biiyiik bir kazan¢tir. Yine bir hadiste "Bulundugunuz yerleri namaz ve
Kur'an ile nurlandiriniz” (Suyiti, 1990, 2/556) buyrulmustur” (Bilmen, 148) denilerek kadinin evinden zikredilen
sebeplerle ¢ikmasi hos goriilmemis ve evinde yaptig1 ibadetler 6viilmistiir. 17. ylizyila ait bir bagka ilmihalde ise
Imam Safii’nin goriislerine yer verilerek kocasinmn izni olmadan ¢ikilan yolculukta, kadmin asi olmasi sebebiyle
seferilik ruhsatlarindan faydalanamayacag ifade edilmektedir. Bu durumda kadin namazlarini kisaltamayacagi gibi
oruglarini da kazaya birakamaz (Anonim, 2017, 124).

“(Ey Peygamber hammlari!) Evlerinizde vakarmizla oturun, eski cahiliye doneminde oldugu gibi erkeklerin
dikkatini ¢cekecek bir sekilde sokaga ¢ikmaymn...” (Ahzab 33/33) ayeti de kadinlarin her tiirlii sosyal ortamdan
uzaklagmasi i¢in bir delil olarak sunulmustur. Ancak ayetin bir dnceki ayetle baglantis1 diisiiniilerek Hz.
Peygamber’in hanimlarina hitap ettigi anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in odalarinin mescide agildig1 ve kapi yerine
perdenin kullanildig1 bir ortamda, iklim sartlar1 sebebiyle evlerinde daha rahat giyinen Peygamber hanimlarina
yapilan bir ikazdir. Bu ifadelerden hicbir sekilde disar1 ¢ikmamalari gibi bir tutum anlagilmamalidir. Ancak Kurtubi
ve Ibn Kesir gibi miifessirler ayetteki hitabn sadece Peygamber hanimlarmi degil, tim Miisliiman kadmlari
kapsadigint ileri siirmiis ve tiim Miisliiman kadmlarin zaruri haller haricinde digar1 ¢ikmamalar1 gerektigini ifade
etmislerdir (Kurtubi, 2000, 20/257). Ibn Kesir kadinin namaz kilmak icin camiye gitmesinin zaruri ve dini bir
ihtiyac olabilecegini kabul etmekle beraber kadinin evinde namaz kilmasmin daha faziletli oldugunu belirtir (Ibn
Kesir, 1999, 6/410). Bahsi gecen yorumlarda Hz. Peygamber’in kadinlarin ihtiyaglar i¢in disar1 ¢ikmasina dair izin
verdigi hadisler gormezden gelinmistir (Buhari, “Nikah”, 166; Miislim, “Selam”, 17, 18). Fakihler de benzer bir
egilimde olup kadinin evinden ¢ikmasini erkegin iznine baglamiglardir. Ayni sekilde kadinin ibadet amaciyla
camiye gitmesinden, anne-babasini ziyaretine, ilim meclislerine katilmasindan nafakasini temin etmek igin
caligmasina kadar farkli sebeplerle evinden ¢ikmasini esine itaatsizlik sebebi sayarak boyle durumlarda nafaka
hakkinin diisecegini savunmuslardir (el-Fetava’l-Hindiyye, 1988, 3/29; Bilmen, Hukuk-1 islamiyye, 2/480).
Mezheplerin konuyla ilgili delilleri arasinda yer alan bir rivayete gore, Hz. Peygamber’in kendisine gelip kocanin
karist tizerindeki hakkimi soran bir kadina, “kocasi arzuladiginda kendisi binegin iizerinde bile olsa onu kabul
etmesi, ... kocasindan izinsiz nafile oru¢ tutmamasidir ki tutarsa giinaha girer, sevap kazanmaz. Kocasinin izni
olmadan evden ¢ikmamasidir ki bdyle yaparsa melekler tevbe edip eve doniinceye kadar kadma lanet eder”
seklinde cevap vermistir. Kadinin “koca zalim olsa bile mi?” sorusuna Hz. Peygamber’in evet yaniti verdigi
(Beyhaki, 1994, 7/292), rivayete Ibn Abbas’tan yapilan nakildeki ilaveye gore, soruyu yoénelten kadinin, Hz.
Peygamber’in cevabi tizerine ebedi olarak evlenmeyecegini sOylemistir (Miinziri, 3/38; Buhari, 2/93).

Hadisin kendisiyle hiikiim verilemeyecek derecede zayif oldugu yoniindeki degerlendirmelere ragmen mezheplerce
delil kabul edilerek bu dogrultuda hiikiim verildigi gériiliir. Mesela Hanefi fakihi Ibn Niiceym (6.1562) kocanin
yedi yerde izin hakkindan s6z ederken bunlar arasinda; anne ve baba ile akraba ziyareti, farz olan haccin edas,
alacakli olma ve kadinin gassal olma durumlarimi zikreder. Bunlarin digindaki durumlar i¢in kocasi izin verse dahi
kadmn disar1 ¢ikarsa giinahkar olur denirken izin verdigi igin kocanin da giinahkar olacagini ifade edilir” (Ibn
Niiceym, 4/212) Hanbeli fakihi el-Behiti (6.1641), kocanin ihtiyaglarin1 karsilamasi halinde kadinin izinsiz digari
cikmasmin haram oldugunu soyler (Behiiti, 1402), 5/197). Safii fakihlerden Sirbini ise kadinin izinsiz 6rflin
gerektirdigi ihtiyaglar1 veya mesri bir 6ziir i¢in disar1 ¢gikmasini zaruret sebebiyle miibah goriir (Sirbini, 3/437).

Bu goriislerin bir sonraki asamasi sayilabilecek Osmanli {lmihal geleneginin 6rneklerinden olan Mizrakli ilmihalde
Hz. Aise’den nakledilen bir hadise yer verilerek kadmin izinsiz disart ¢gikmasi, doviilme sebeplerinden birisi olarak
zikredilir (Anonim, 1994, 135). Ancak gilinlimiizde kadinlar bircok farkli alanda meslek sahibi olup ailenin
ekonomik sorumlulugunu da iistlenmektedir. Bu sebeple bazi ¢agdas ilmihallerde, kocasinin izni ve bilgisi
dahilinde ya da orfin belirledigi hallerde mesru ihtiyaglar i¢in evden ¢ikabilecegi ifade edilir. Bununla birlikte
ileriki bolimlerde, “koca, esinin goriisiip goriisemeyecegi kisi veya aileleri belirleme hakkina sahip oldugu gibi
hakli bir nedenle karisinin mescide veya baska bir yere ¢ikmasini yasaklayabilir” denilmistir (Dondiiren, 56).
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Giivenlik endisesi gibi bir takim 6zel sebeplerle ilgili rivayetler genellenerek ve tek tarafli bakis acisiyla sunularak
metnin maksadini asacak hatta hakikatin ortadan kaybolmasina sebep olacak subjektif yorumlara kap1 aralamistir.
Nitekim ¢agdas yazarlar arasinda kadin1 anne-baba ve akrabalarini ziyaretten meneden ifadelerin Hz. Peygamber’e
nispetini siipheyle karsilayarak bu durumun Hz. Peygamber’in Kur’an ile ¢eliskiye diismesi anlamina gelecegini
savunanlar vardir (Ates, 2000, 293-294). Vakit namazlarinin cemaatle ve mescidde kilinmasi daha faziletli
olmasia ragmen fitne endisesi sebebiyle kadinlarm camiye gitmesi hos goriilmemistir (Ibnii’1-Esir, 2008, 28/153).
Ebi Hanife kotii niyetli kimselerin uykuda olmasi sebebiyle sabah, aksam ve yats1 namazlari i¢in yash kadinlarin
mescide gitmelerinde bir beis gérmezken (Ayni, 2001, 6/224) Eb Yusuf ve imam Muhammed yash kadimlarm tiim
vakit namazlarini cemaatle kilabilecegini savunur. Sonraki Hanefi fakihleri ise zamanin bozuldugunu ve fesadin
arttigin1 soyleyerek yash kadinlarin da cuma ve bayram namazlarina gitmelerini mekruh gormiistiir (ibn Hacer,
2/445; Merginani, 1/57). Safii ve Hanbeliler genc veya yash, glizel ve gosterigli kadinlarin mescide gitmesini
mekruh kabul ederken, Malikilere gore erkeklerin ilgi duymayacagi yash kadinlarin dahi cemaatle namaz igin
camiye gitmesi mekruhtur (Ayni, 6/224-225; Karaman, 1/273). Bir baska ilmihalde donemin anlayisiyla ilgili
olarak yag sinir getirilerek “on bes yasindan yirmi dokuz yasina varinca olan tdze hatinlar bes vaktiin birine hazir
olmak mekrithdur” (Anonim, 142) denilmistir. Klasik anlayisin sorgusuz kabulii, benzer hiikiimlerin ¢agdas
ilmihallerde devam etmesine sebep olmus ve kadinlarin cemaat ile namaz kilmasinin mekruh oldugu ifade
edilmistir (Beser, 1997, 153).

Bu anlayislar Yahudilik ve Hristiyanliktaki kadin ve ibadetleri algisim da hatirlatmaktadir. Nitekim Yahudilikte
cemaatle namaza sadece erkekler katilirlar. Kadinlara namazla ilgili herhangi bir zorunluluk yiiklenmemistir. Hatta
kadinlarin namaza gelmeleri erkeklerin namazini ifsat edeceginden kadinlarin havralardan uzak tutulmasi gerekir.
Ciinkii kadmlarm bu kutsal mekanlardaki varligi, erkeklerin diigiincelerini mesgul edebilir. Evde yalniz kilinan
namazlarda ise kadin evin goriilmeyen ve sesinin isitilmedigi bir kosesinde namaz kilabilir. Yahudilerin bu
tutumunun muhtemel sebebi, kadinlarin necis olduklar diisiincesidir (Seyhali, 2018, 661). Incil’deki “...kadinlar
kiliselerde konusmasmlar ki onlara konusma izni yoktur. Ancak seriatin dedigi gibi, tibi olsunlar. Ogrenmek
istediklerini, evde kocalarina sorsunlar. Ciinkii kilisede sormalar1 ayiptir” (Korintoslulara 1. Mektup, 14: 34-35)
ifadeleri de benzerdir. Oysa Hz. Peygamber kadinlarin mescide gelebileceklerini ifade ederek “Kadinlariniz gece
mescide gitmek icin izin istediklerinde onlara izin verin (Mislim, “Salat” 139), “Allah’in kadin kullarinin Allah in
mescitlerine gelmelerine engel olmayiniz” (Buhéari, “Cuma” 13) buyurmustur. Yine Hz. Peygamber zamaninda
kadinlarin sabah namazimi kilmak i¢in dahi mescide gittikleri (Buhari, “Mevakitii’s-salat” 27) bilinmekte ve yatsi
namazi i¢in mescide gelmek istediklerinde kocalar1 tarafindan engellenmemesi (Buhari, Ezan™”
162) emredilmektedir. Yine onun kadinlart bayram namazi kilmaya israrla ¢agirdigina dair rivayetler de
bulunmaktadir (Buhari, “Ideyn” 15). Hicretin ikinci senesinde kible degisiminin meydana geldigi sabah veya 6gle
vakti namazinda otuz iki kisilik cemaatin on igiiniin yani yaklagik yiizde 41°nin kadinlardan olugmasi Hz.
Peygamber’in bu konudaki tesviklerine dair iyi bir Ornektir (Birekul, 2004, 62). Abdullah b. Omer Hz.
Peygamber’in “Birinizin hanim1 mescide gitmek i¢in izin istediginde ona engel olmaym” hadisini nakledince Bilal
b. Abdillah’in “onlara méni olacagiz” demesi iizerine Abdullah b. Omer ona “Ben sana Restilullah’tan haber
veriyorum; sen ise “méni olacagiz” diyorsun!” dedigi rivayet edilir (Buhari, “Cuma” 12). Konuyla alakali bir bagka
rivayette ‘geceleyin’ ifadesi bulunmasi kadinlarin aksam ve yats1 vakitleri i¢in de engellenmemesine yoneliktir
(Miislim, “Salat” 138-139). Atike bint Zeyd b. Amr, Hz. Omer’in evlilik teklifini mescide gitmesini engellememesi
sartiyla kabul etmis ve evlendikten sonra namazlarini mescitte cemaatle kilmistir (ibnii’l-Esir, 1996, 7/201; ibn
Sa’d, 1968), 8/267). Yine Hz. Peygamber’in kadnlar i¢in mescitte 6zel bir kap1 tahsis ettirmesi (Ebu Davad,
“Salat” 17-53), cemaate devam eden kadnlarin -¢ocuklarinin aglamasi gibi- 6zel durumuna gére namazi kisaltip
uzatmast (Tirmizi, “Salat” 267) gibi rivayetler de kadinlarin cemaate istirakini ve Hz. Peygamber’in bu konudaki
tesviklerini gosteren delillerdir. Fakat biitiin bu tesviklere ragmen Imam Safii kadinlarm engellenmemesi
yoniindeki hadisi yalniz Mescid-i Haram’a hasrederek kocanin diger mescidlere gitme konusunda karisini
engelleme hakkinn bulundugunu belirtir (Imam Safii, 1985, 141). Safii’nin aksine isabetli bir bi¢imde Ibn
Abdilber kadma vacib olmamasina ragmen kocanin izin vermesinin istenmesi sebebiyle hadisin, faydali olacak
yerlere izin verilmesinin miistehab olduguna hatta izin vermezse bu konuda erkegin zorlanabilecegine delalet
ettigini sdyler (Ibn Abdilber, 1967, 10/223).

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ilmihalinde konuyla ilgili sartlarm etkisine isaret ederek fitne ve fesat baglaminda
sOylenenlere de cevap olacak bi¢cimde sOyle denilmistir: “Giiniimiizde ve iilkemizde sokaklar ortiilii, ortiisiiz
kadinlarla doludur ki boyle bir ortamda ortiilii kadinlarin camiye gelmeleri fitne sebebi olarak gosterilemez.
Bilakis cemaatle namaz, kadinlarin dini bilgi ve suurlarini artirmaya yardimcidw (Karaman, 1/273).”
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SONUC

Kisinin giinliik yasamda ihtiya¢ duyulacak en temel fikhi bilgilerin klasik fikih literatiiriindeki haliyle basit ve
kolay bir bigimde halka aktarimini saglayan ilmihallerde ibadetler bahsiyle ilgili temel konulara yer verilmistir. S6z
konusu eserlerde 6zellikle kadinlarla ilgili bazi1 hususlar dikkat ¢eker. Kadinlarin ibadetleri ile ilgili bazi hususlarda
erkeklerden izin almasmin sart kosuldugu goriiliir. Bunlar arasinda nafile namaz kilma ve oru¢ tutma, hac
yolculuguna ¢ikma, itikaf ve ihrama girme ile cemaatle namaz kilmak ve ilim 6grenmek icin camiye gitme gibi
hususlar yer alir. Aile i¢indeki dengelerin gozetilmesi ve sosyo-kiiltiirel sartlarin getirdigi zorunluluklarin bu
durumu gerekli kildig1 goriilmiistiir. Ancak bu dengelerin degistigi ve her iki taraf i¢in de gozetildigi gliniimiizde

sosyo-kiiltiirel etkilerin degistigi durumlarda yeni birtakim hiikiimlerin miimkiin olabilecegine dair ifadelere yer
verilmemektedir.

Yukarida verilen orneklerde kadinin erkekten almasi gereken iznin agirlikli olarak eril giicin hdkim oldugu
donemdeki erkeklerin haklarini korumaya yonelik kaygilardan kaynaklandigi anlagilmaktadir. Kanaatimizce esas
iizerinde durulmasi gereken nokta da burasidir. Kadinlarin kocalarindan izin almasinda elbette ki esas itibariyle bir
beis yoktur. Fakat tek tarafli yapilan vurgularm kiiltiirel alt yapisinin oldugu bilinmekle beraber ayn1 vurgunun ayni
bigimde ve dini bir anlam da yliklenerek ifadesi rahatsizlik vericidir. Dolayisiyla onayini almak, fikrini sormak,
anlayis gostermek ve her anlamda beklentileri karsilamak eslerden her ikisi i¢in de gegerlidir. Hz. Peygamber’in bu
konuda erkekler icin yaptig1 uyarilari ve sonraki donemlerde Hz. Omer’in kocasi aylarca savasta olan bir kadinimn
esine 0zle-mini dile getirdigi siirini duymast tizerine, kiz1 Hafsa’ya, bir kadinin kocasindan ayri kalabilecegi azami
sormast ve onun “dort veya altt ay” cevabima uygun olarak kumandanlarina askerlerin bu gdzetecek sekilde
evlerine gonderilmesine dair bir talimatname yollamasi onlarin kendi dénem ve anlayislari agisindan bu etkileri
dikkate aldiklarini gostermektedir (Ibn Sebbe, 2/759). Ancak Allah’in yaratmasi bakimidan fark olmamasina
ragmen tek tarafli, sadece bir tarafin ilgi ve arzularmin dikkate alindigi, dile getirildigi ve yerine getirmemenin
Allah’a isyan sayildig1 bir din dili kullanmak problemli bir durumdur. Bu sebeple ilmihallerde dogru bir din dili
kullanabilmek i¢in dinin kapsamina kendiliginden dahil olmus kadm-erkek rollerine dair kiiltiirel algilarin gliniimiiz
sartlarinda yeniden gézden gegirilmesi gerekmektedir. Elbette her iki cinsin fitri ihtiyaglari ve bunlara olan istiyaki
ayni olmayabilir. Bununla birlikte din dilini sadece erkek merkezli olarak ve kadmn aleyhine sekillen-dirmenin,
Allah’in ve Hz. Peygamberin muradina ne derece uygun olacagi iize-rinde ciddiyetle diisiiniilmelidir.

Sonug olarak, Allah’in ve Hz. Peygamberin muradi da dikkate alinarak, kadin ve erkek iliskilerindeki dengelerin ve
kadinlar lizerindeki sosyo-kiiltiirel etkilerin olumlu anlamda degistigi glinimiizde yeni birtakim hiikiimleri ortaya
koymanin imkan dahilinde oldugu sdylenebilir. Nitekim ataerkil yapinin oldukca baskin oldugu Mekke sartlarinda
dahi Hz. Peygamber’in kadinlarin her tiirlii ihtiyaglarmmin ve haklarinin korunmasma dair birgok Ornek
zikredilmistir. Buna ragmen bir giin esi Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’e Kur’an’da erkeklerin ¢okca anildigini
fakat kadinlarm anilmadigini sdylemesi ilizerine Ahzab siresi otuz besinci ayet nazil olmustur. Ayette “Miisliiman
erkek ve kadinlara, miimin erkek ve kadinlara, ibadet eden erkek ve kadinlara, soziinde ve isinde dogru erkek ve
kadwnlara, zorluklara sabreden erkek ve kadinlara, itaat eden erkek ve kadinlara, zekat ve sadakasini veren erkek
ve kadinlara, oruglarini tutan erkek ve kadinlara, iffetini koruyan erkek ve kadinlara, Allah’t ¢ok¢a anan erkek ve
kadinlara” Allah’m rahmet ve merhametiyle muamelede bulunacagi ve onlart biiyiik bir mikafat ile
miikafatlandiracagmin bildirilmesi, kullarin Allah katindaki yerinin Allah’a olan bagliligiyla ilgili olduguna dair
onemli bir bildirimdir. Ayn1 sekilde bugiin hayata ve dine bakis konusunda bu konularin yeni sartlar baglamida
ele alinarak dengeli bir bigimde ifadesi dnemlidir.
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