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M. Niyazi Sepetcioglu'nun "Benim Adim Yunus Emre" Romaninda
Yol ve Yolculuk Metaforu: Tasavvufi Bir inceleme

The Metaphor of Road and Journey in M. Niyazi Sepetcioglu's Novel "Benim Adim
Yunus Emre": A Sufi Reading

OZET

Yunus Emre, Hoca Ahmet Yesevinin onciiliik yaptigi Orta Asya Tiirk-Islam diisiince
geleneginin Anadolu'ya tasidigi tasavvuf anlayisinin en 6zgiin temsilcilerindendir. 13. yiizyil
Anadolu'sunun Karaman ve Konya g¢evresinde yasadigi tahmin edilen bu halk sairi ve dervis,
hem edebiyat tarihi ¢aligmalarinda hem de giiniimiiz Tiirk romanlarinda yeniden yorumlanmaya
devam edilmektedir. Bu caligmada, Mustafa Niyazi Sepetcioglu'nun Benim Adim Yunus
Emre (2012) adli romaninda "yol" ve "yolculuk/kervan" temalarnin nasil islev gordigii
irdelenmektedir. Caligmanin temel hedefi, romandaki yolculugun sadece fiziksel bir mekandan
bagka bir mekana hareket olmamasi degil; aym1 zamanda bireyin kiiltiirel-historik-benlik
degisimi, 13. yiizy1l Anadolu'sunun tarihsel- sosyolojik gergekligi ve bu gergekligin icinden
siiziilen tasavvufi olgunlasma yolculuguna isaret eden birden ¢ok anlamda metafor olmasidir.
Tematik analiz yontemi ve Lakoff ile Johnson'un kavramsal metafor kurami baglaminda ele
alinan romanda, yolculuk bireysel, tarihsel-toplumsal ve tasavvufi boyutlarda ilgilidir. Sonuglar,
Sepetcioglu'nun " miskin Yunus" motifini sadece mistik bir ermis, bilge adam olarak degil,
aleladel insan ve bu zaaflar ile sitnanmis, pismis bir dervis olarak ele aldigin1 gostermektedir.
Calisma, ¢agdas Tirk tarihl romaninin bu alanda sikca islenen tasavvuf konularini nasil ele
aldigina dair bir bakis acis1 olusturmakta ve ozellikle Yunus Emre {izerine yazilan romanlar
literatiiriine bir katki saglamaktadir.

(Times New Roman, 9 Punto, Mak. 250 So6zciik).

Anahtar Kelimeler: Mustafa Niyazi Sepetgioglu, Yunus Emre, yol metaforu, tasavvuf,
Anadolu Selguklu donemi.

ABSTRACT

Yunus Emre stands as one of the most distinctive representatives of the Sufi tradition
transplanted into Anatolia by the Central Asian Turkish-Islamic philosophy spearheaded by
Hoca Ahmet Yesevi. Believed to have lived in the Karaman and Konya regions of thirteenth-
century Anatolia, this folk poet and mystic continues to be reinterpreted in both literary-
historical scholarship and contemporary Turkish fiction. This study examines the metaphorical
functions of the "road" and "journey" motifs in Mustafa Niyazi Sepetcioglu's novel Benim Adim
Yunus Emre (2012). The primary aim is to demonstrate that the journey depicted in the novel is
not merely a geographical displacement but a multi-layered metaphor symbolizing the
protagonist's inner transformation, the social realities of thirteenth-century Anatolia, and the Sufi
process of spiritual maturation (seyru siilik). Drawing on thematic analysis and Lakoff and
Johnson's conceptual metaphor theory, the study explores the journey across three fundamental
dimensions: individual-internal, historical-social, and Sufi-mystical. The findings reveal that
Sepetcioglu constructs the figure of "miskin Yunus" not as a purely mystical hero but as a
dervish tested by human frailties and refined through those very trials. The study offers a fresh
perspective on how the modern Turkish historical novel transforms classical Sufi themes and
contributes to the growing body of scholarship on Yunus Emre in fiction.

Keywords: Mustafa Niyazi Sepet¢ioglu, Yunus Emre, road and journey metaphor, Sufism
Anatolian Seljuk period.
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Yunus Emre, Cumhuriyet aydinlariin ancak emekten sonra kesfettikleri, Fuat Kopriili'den beri edebiyat tarihi
icinde ¢ok cepheli olarak degerlendirilmis bir deger olmustur. Hem asik hem mutasavvif hem hiimanist bir alim
hem de kendi kendilerine miskin diyerek seslenen bu dervisi birkag kavrama hapsedemeyiz; ¢linkii Yunus Emre her
devirde yeniden okunmaya, yeniden anlama calismayi gerekli kilacak kadar derinligi olan bir isimdir. Besir
Ayvazoglu, bu ¢ok katmanli anlam diinyasina girerken icinde bulunduklari ideolojik saflagmalarin etkisiyle
Yunus'u farkli bir kaliba sokma tehlikesine dikkat g¢ekemeyen ikinci cumhuriyet aydinlarnin Yunus'u
"Kendi"lerinin yoniinden kesfettiklerinin ardindan, ¢ok sayida ideolojik grup onu kendi disiince ve inang
diinyasina kaynak gdstermis, oradan referans almistir. "O bizim Sokrates'imiz, Dante'miz, Petrarca'miz,
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Erasmus'umuz Villon'umuz, Pascal''miz hatta Freud'umuz olmustur. O bir yandan Alevi, bir yandan Siinni, bir
yandan Tiirkgii bir yandan Islamci, bir yanan socialist bir yandan da hiimanisttir" Yunus'un omuzlarina bu denli
yogun yiik yiiklenmistir diye elestirir (Ayvazoglu 2017: 18).

Orhan Okay'a gore Yunus Emre'de insan sevgisi ve hosgoriisiiniin kaynagi, islam diisiincesiyle Oz Tiirk ve
Anadolu Dedelerinin dervislik tavrinin ideal bir senteze ulasmasindan kaynaklanir. Hilmi Yavuz'a gére ama
Yunus'u sadece Anadolu kiiltiirliniin 6zgiin bir iirlinii saymak, onun evrensel boyutunu géz ardi etmek olur. Ne var
ki Yunus’u Batili okuyucuya “evrensel” kilmak adina Islami kavramlari ve tasavvufi derinli}i metinden sokiip atan
bu goniilli mankurtlulun da gozden kagirilmamasi gerekir. Bu goriisiin en belirgin 6rnegi Edwardo Roditi'nin
Yunus Emre: Sufi Dervisin Siirleri adhi yapitidir. Roditi, Asik Yunus'u Anadolu Selguklu saltanatina karsi
baskaldirmig, Samanizm, Maniheizm ve Zerdiistliikkten beslenen, Kuran akaidine uzak bir dervis olarak tanimlar.
Bu anlayis Avrupa'nin geneli somiirgeci orta ¢ag bilimsel gerceklik veya "kutsal" aklinida yansitir (Ayvazoglu,
2017: 20-22).

Yunus Emre sadece klasik edebiyat aragtirmalarina kaynak teskil etmez, ayn1 zamanda modern Tiirk romanina da
ilham vermektedir. Ozellikle tarihi ve otobiyografik romana yonelen, Tarihi roman ile adindan soz ettiren; Emine
Isinsu (Bir Ben Vardir Benden Igeri), Konya beyliginde ¢ikan yangim anlattig1 hikayesi ile Od(Od), Yukaridaki
Sair adli roman ile ismi gecen Nezihe Araz, Dertli Dolap / Yunus Emre'nin Hikayesi adli eseri ile ¢ok satan
yapitlarinda bulunan eser veren Mahmut Ulu (4ska Aglayan Dervis) ve Seyh Galip, Nazim Hikmet, Ece Ayhan,
Can Yiicel gibi sairlere onciiliikk eden Sezai Karakoc¢ gibi daha pek ¢ok yazar bu alanda eser vermistir. Menkibe-i
Yunus nami diger Hiidayl Dede (Elmas), Hiidavendigar Dede'nin teraneleri (Niyazi Misri), Betiiyye'deki Dervig
Han adli dramaturgik eser (Mevlana Celdleddin Rumi), Betiiyye'deki Anadolu Dervigleri (Hac1 Bektas Veli) gibi
isimlerle anilan Dervis Yunus'un menkibesi iizerine yazilan romanlarda menkibe-i malzemenin 6n planda oldugu
gbzlenmekte. Okuyucu, Dervis Yunus'un menkibesinde genglik senelerinden itibaren arayis i¢cinde oldugunu, bazen
siikinete ulagan huzursuzlukla bir ¢atisma halinde varlik, yokluk, diinya ve ahiret lizerine kafa yoran derin birikimli
bir dervis olduguna sahit olur (Erkmen, 2014: 359).

Mustafa Niyazi Sepet¢ioglu da Yunus Emre'nin yagamini romanlastiran yazarlar arasinda yer almaktadir. Benim
Adim Yunus Emre adli romanda Yunus Emre, mistik ve gizemli yoniiyle degil insan yonleriyle ele alinmistir.
Miskin Yunus; zaafa diisen, sinirlenen, sasiran, hilden hale gecen, kendi bildiginin farkinda olmayacak kadar
alcakgoniillii ve Hak asigi bir kisiliktir. Bu yazimizin amaci, Karaman ve Konya dolaylarindan yollara diisen
Yunus Emre'nin gegtigi sehirler lizerinden 13. yiizy1ll Anadolu'sunu degerlendirmek ve insanin hayat dedigimiz
uzun yol iizerinde verdigi miicadeleyi, insani zaaflarini ve i¢ ¢catigmalarini "yol" metaforu ile kesfetmek.

KURAMSAL CERCEVE: YOL VE YOLCULUK METAFORU

Edebiyatta "yol" ve "yolculuk" kavramlari, ilk bakista cografi bir yer degisimini ¢agristirsa da bu kavramlarin
derinligine inildiginde, 6znenin varolugsal doniisiimiinii, hakikat arayisini ve tekamiil siirecini simgeleyen kokli
izleklerle karsilagilir. Bu kavramlar, tarihsel ve felsefl siiregler iginde birbiriyle i¢ ige gegmis iki ana kaynaktan
beslenir: Bat1 diisiincesinde sistematik bir ¢er¢eveye kavusturulan metafor kurami ve islam tasavvuf geleneginin
seyr u silik 6gretisi. Metafor, dar anlamda bakildiginda sanat kaygisiyla bagvurulan bir s6z oyunu, bir iislup siisii
gibi goriilebilir; oysa George Lakoff ve Mark Johnson'in ortaya koydugu "Kavramsal Metafor Kuram1", bu algiy1
kokiinden sarsmistir. Lakoff ve Johnson'a gére metaforlar, sairlerin ya da yazarlarin bagvurdugu edebi araglar degil,
her insanin diigiincesini, algisin1 ve dolayisiyla eylemini yapilandiran temel zihinsel siireclerdir; yani metafor,
insanin diinyay1 anlama bigimidir (Lakoff ve Johnson, 2005: 25). Bu nedenle "Hayat bir yolculuktur" metaforu,
hedef alan olan "hayatin" karmasik hale a¢ik hi¢ varsayilan "yolculugun" somut agamalari, baglangi¢, duraklar, yol
ayrimlari, engeller, sapaklar ve varig noktasi, lizerinden anlasilir kilmaktadir.

Tasavvuf Islam diisiincesinde tasavvuf, 6ziinde Hakk’a ulasan manevi bir yolculuk ve bu yolculuga “seyr u siilik”,
manevi seyir ve nefsin terbiye edilmesi, denir (Ongdren, 2012: 80). Seyr u siilik; dervisin adim adim nefsini
temizleyerek ilahi aska ulagsma yolculugudur; miiritin bir miirsid rehberliginde yaptig1 bu i¢ seyahat, nefsin yedi
halini, atvar-1 seb’a, teker teker asarak “insan-1 kimil” olmaya dogru yol alir (Ongéren, 2012: 104). Divan siirinde
ve Yunus Emre'nin soyleyislerinde ve siirlerinde de bu tema, ebedi yuvaya, Hakk’a, doniis hasreti olarak
tanmimlanir; “Yola diislip dosta gider gine aslin ulagsmaga” dizesi bu eski hasretin edebi ifadesidir (Tatci, 1991: 54).
Tasavvufun yolcu anlayisin1 daha da derinlestiren husus ise “devir” veya “devr” anlayisidir. Donme dolayimlama,
zaman ve ¢ag anlamlarim ihtiva eden devr; ruh esyadan mana alemine dogru yol alirken dervisin ontolojik
konumunu tayin eder (Ocak, 1983: 197). Tasavvufta yaradilisin kademeleri anlayisina gore bir varlik once
taglasmis anadan, sonra agaglasmis anadan, daha sonra hayvanlasmis anadan ve son mertebede insanlagmig anadan
biri olur; ancak insan olarak bu diinyaya gelebilmigse fena fillah, Allah’ta yok olma, sayesinde gittigi yolun sadece
bir kismini geri yiiriir ve varlik tekrar Allah’a ulasir (Pala, 2005: 112).
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Tiirk roman geleneginde yolculuk, bireyin hem toplumsal hem de ruhsal degisimini, Tanzimat'tan glinlimiize
yazarlarm sik¢a kullandigi bir anlati unsuru olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Roman, temel anlamda bireysel
catigsmalarin odagma konuldugu eserler oldugu igin (Pulat & Karacan Isik, 2020: 1991), bu ¢atigmalarin
siddetlendigi ya da c¢ozildiigii dramatik bir ortam olarak yolculugu secer. Latife Tekin'in Buzdan
Kiliglar romaninda yoksul insanlarin i¢inde biiylik kente para aramaya gidisi masalst ve trajik bir yolculuga
donisiirken (Karacan Isik, 2019: 51), Sepetgioglu'nda ise bu motif tarihsel gerceklikle tasavvufi metafizigin
kaynastig1 epik bir arayisa doniisiir. Yunus'un yolculugu, Tiirk romanindaki tipik "arayis i¢inde aydin" karakterinin,
"hakikat pesindeki dervis" karakterine doniistiigli 6zgiin bir 6rnek olarak, edebiyatimizdaki yerini alir.

ROMANIN KURGU YAPISI VE YOL MOTIFi

Benim Adim Yunus Emre'de hikaye sonlandigi yerde, ayni1 zamanda baslamaktadir. Yani Sepetcioglu ustaca,
olaylarin akigini tasavvufun "devr" kavramina uygun bir sekilde islemistir: roman, Yunus'un Hac1 Bektasi Veli'nin
dergahmin kapisinda bekledigi sahneyle baslar ve sona ermez; okuyucu, bu daire kapanmadan Once
gergeklesenlerin tiimiine taniklik ederek, tekrar basa doner. Bu dairesel anlatim, rastgele bir teknik tercih degil,
yazarin felsefi bir degerlendirmesidir.

Roman olaylar 6rnegi oldukc¢a kisaca su tiirlii: Karaman'dan Konya'ya giden Yunus, Sarikdylii hemserilerinin
cagrilarim1 dgrenince heybesi omuzunda yola cikar. Ik duragi Meram Baglar civarindaki kervansaraydir; hanin
kapali olmasi nedeniyle Cedik¢i Ahmet Ustaya haber verir ve yoluna devam etmeden 6nce ekmegini yolluk alir.
Aksehir bostanlarinda dinlenir, gol kiyisinda yash bir balik¢iyla sohbet eder kdyde geceyi gegirir. Son bulustugu
dervisler ile Eskisehir sapagina kadar yiiriir. Orada Sehzade Osman'la karsilama yapilir; birlikte bir bileyiciden
Inegdl tekfurunun Kayi cobanlarina zulmettigi haberini alirlar. Sehzade Kayr'lara yénelirken Yunus yolunu
sirdiiriir. Koye varildiginda koyliiler Hac1 Bektas-i Veli'nin tekkesine gidip kislik bugday1 getirmesini istedi.
Dergéhta pir, her bir ali¢ tanesi i¢in nefes teklif ederken, Yunus diisiindiiglinii koyliilerin yiiz rengine koyar ve
bugday i¢in 1srar eder. Sonunda hem pirin teklifini hem de kdyliilerin giivenini kaybettigini anlayarak kapiya geri
doner ve "Bizim Yunus" diye ¢agrilacagi giin i¢in beklemeye baslar.

Sepetgioglu, yol hikayelerinde genellikle yalnizca bir arka plan olusturan yolu, anlatinin tasiyici iskeleti haline
getirir. Her durakta kahraman, kendi i¢ diinyasinda yeni bir pencere agar; her karsilasmada Yunus, kendiyle ve
diinyanin gergekleriyle daha ¢ok yiizlesir. Olay, bu romanda "romanin hayata doniik yiizli, romanin vitrini" (Tekin,
2002: 62-63) islevi goriirken; Sepetcioglu bu vitrini yol imgesiyle siisleyerek, hem anlattig1 fiziki mekani, hem
kahramaninin ruh mekanini bir arada okuyucuya sunar.

ROMANDA YOLCULUGUN BOYUTLARI
Bireysel ve I¢sel Yolculuk

Romanin odagindaki Yunus figiirii, her seyden 6nce kendi i¢ diinyasinda derin bir ¢catigma yasayan ve bu ¢atismay1
coziimlemek, asmak, bir anlamda kendini yeniden kurmak iizere yola ¢ikan bir ferdi temsil etmektedir; bu yoniiyle
onun yolculugu, baslangi¢ noktasindan varis noktasina uzanan diiz bir hat degil, ige dogru inen ve her adimda daha
yogunlasan sarmal bir hareketin disavurumudur. Tasavvufi 6gretide kisinin kendi varligina yonelik gerceklestirdigi
bu igsel seyahat, kalbi manevi kirlerden arindirma ve nefsi terbiye etme —tezkiye-i nefis— siireciyle dogrudan
baglantilidir (Ongéren, 2012: 86). Sepetcioglunun Yunus'u, diinyevi arzularindan ve egosundan siyrilmaya
calisirken miicadelenin agirligini, zaafin kiskacim1 ve yenilginin acisim1 beseri boyutlariyla okuyucuya
hissettirmektedir. Kahraman, dis diinyadaki zorluklarla hesaplasirken aslinda kendi nefsindeki "nefs-i emmare"yi
—her tiirli kotiiliigii emreden, insani algaga ¢eken nefsi— etkisiz kilma savagi vermekte; bu savagin alani ise
Konya ovalarinda, Aksehir bostanlarinda ve Eskisehir sapagindaki riizgarh gecitlerde cisimlesen Anadolu yoludur
(Ocak, 1983: 226).

Yolculugun bireysel ve igsel boyutunu en berrak bigimde agiga ¢ikaran sahne, Yunus'un Seyh Edebali'nin dilinden
isittigi su ciimledir:

"Hepimiz giinti geldiginde Hakk'in divaninda yarimize varacagiz, yarimi biitiinleyecegiz... amenna!" (Sepetgioglu,
2012: 159).

Bu ciimle, goriiniirde kisa ve yalin bir ifadedir; oysa i¢inde tasavvuf diislincesinin en kokli ontolojik kabuliinii
barmdirir: insan bu diinyada eksik ya da yarimdir ve yolculugun nihai hedefi bu yarimligi tamamlamak,
parcalanmis olani biitlinlestirmek, ayr1 diismiis olan1 yeniden kavusturmaktir. Bu varolugsal yarimlik fikri, yalnizca
Yunus'un kisisel dramin1 degil, insanligin evrensel durumunu da 6zetler; zira tasavvufun "insan-1 kamil" ideali s6z
konusu yarimliktan tam olmaya gecisin adidir. Romanda bu hakikat, Seyh Edebali'nin bir bagka sdylemi
araciligryla somutlanir:
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"Ya burdan noksan gidiyorsak, isimizi, gorevimizi noksan birakmis gitmekteysek? Burada ne igin, neden
bulundugumuzu, ne sebeple yasadigimizi unuttuysak ve Oyle yasamis isek...? Orada nasil biitiinleniriz, nasil
zahmetsiz bir sonsuzluk yasariz? Oyleyse bu giinii yarma birakmadan petegi onarmaliyiz, kovani tasirmaliyiz;
arilar ha uctu ha ugacaklar." (Sepetgioglu, 2012: 159).

Bu pasajda devreye giren ar1 imgesi, Tiirk ve Islam siirinin ortak sembol dagarcigindan beslenen giiclii bir metaforu
harekete gecirir: ar1, hem bireysel disiplinin hem toplumsal sorumlulugun hem de ilahi diizene uyumun simgesidir;
petegi onarmak ruhu arindirmak, kovani tagimak ise toplulugu ayakta tutmak anlamina gelir. Yunus'un igsel
yolculugunu en felsefi ve en siirsel diizlemde somutlastiran pasaj ise sudur:

"Yollar, insan dmriine benzer, insan dmriinden farksiz yollar; inisleriyle ¢ikislariyla yorucu yayla yollarindan ferah
ormanlara giriverince bir ¢ikmazlik korkusunda bunaltici olsa da tipki insan 6mrii gibi tiikeniveriyor bir yerde.
Yollarin sona erdigi yolda baslayan yeni yollar, yiiriiyecek insan ayaklar1 beklese de sen yolunu tamamladin m1
artik o yollarda yiirlimeyeceksin; yiirliyecekler baskalaridir... Fakat varilacak yer bir, maksat bir, arzu da bir!
Oyleyse neden ayricaliklar, neden aykiriliklar, neden ayrilislar, kopuslar neden?" (Sepetgioglu, 2012: 100).

Bu uzun ve yogun pasaj, Lakoff ve Johnson'in (2005: 25) "Hayat bir yolculuktur" kavramsal metaforunu Tiirk-
Islam diisiincesinin derinligiyle harmanlayan essiz bir felsefi siirsellige ulasmaktadir; yolun inisleri ve ¢ikislari,
tilkenip bagskalarina devredilmesi ve "bizsiz" de var olmaya devam etmesi, dmriin gegiciligini, nesilden nesile
aktarilan ortak kaderi ve nihayetinde "varilacak yer bir" diyerek birligi ne ¢ikaran tasavvufi tevhid anlayigini ayni
anda dile getirmektedir. Bu boyutuyla Yunus'un icsel yolculugu, bireysel bir varolus sorgulamasiin ¢ok 6tesine
gecerek evrensel bir hakikat arayisina doniismektedir.

Tarihsel ve Toplumsal Yolculuk: 13. Yiizyll Anadolu'su

Sepetgioglu'nun romani, ferd olan Yunus'u ele alirken onu toplumdan ve yasadigi ¢agin agir gercekliginden
biitiiniiyle bagimsiz kilmaz; aksine kahramanin i¢ yolculugunu, 13. yiizyll Anadolusu'nun siyasi kaosunun,
toplumsal ¢okiisiiniin ve manevi yalnizliginin tam ortasina yerlestirerek bireyin tarihle, tarihin bireyle nasil i¢ ice
gectigini ustalikla gostermektedir (Pulat & Karacan Isik, 2020: 1991). Romanin gectigi bu ¢ag; Mogol istilasinin
koyleri yakip yiktigi, erkekleri angaryaya gotiirdiigii, glivenin ve dirligin tiikkendigi, yoksullugun ve koksiizliigiin
halkin yiiziine yapistig1 bir donemdir. Romanda bu garesizlik su sézlerle dile getirilir:

"Biiyiik ogul ile en kiigiikleri arasinda iki yetigkin ogul daha vardi, onlart Mogol angaryaya yazmuisti... Biiyiik ogul:
'Halbuki tirpan vakti' dedi; 'Arpa orak bekliyor, burcak dersen olani yolacak adam aramakta; iiriin ortalikta yok,
lakin harmani diisiineceksin yine de... Ya biz? Biz kimden kimi ¢alacagiz? Daha gecen yilin borcu var
iistiimiizde..."" (Sepetcioglu, 2012: 58).

Mogollarin saldirilar1 sebebiyle Anadolu'da ne can ve mal giivenligi ne de insanin insana giiveni kalmistir.
Yunus'un bir gece sigindig1 koyde Mogollar baskin diizenlediginde herkes duyar, ama kimse ses ¢ikarmaz; evler
sagir ve dilsiz kesilir ve bu toplu suskunluk, yolda olanin yiiz yiize geldigi en agir sinavlardan birini olusturur.
Romanda bu donukluk ve utang hali su sahneyle somutlasir:

"Epeyce yasl baba sanki yeni uyanmis, olanlardan haberi yokmus gibi 6kstire tiksira asagiya indi; kiiciik ogul ahira
hayvanlari yemlemeye ¢ikti. Az 6nceki o garip oOliiliik, utanglarini kendilerine saklayarak agir agir uyaniyordu;
sanki az once hepsi Oliiydiiler... Utanglara dinliyorlardi." (Sepetgioglu, 2012: 64).

Romanda siyasi diizlemdeki ¢iiriime de erenlerin géziinden keskin bir dille aktarilmaktadir:

"Sinop'ta gordiigiim Pervane Muineddin Siileyman. Demire benziyor; erirse kipkizil su, elini sokamazsin
kemiginece eritir; erimezse kaskati, alin yarar kan akitir; soguk tsiitiir... Kendinden gayrisinin sesini duymaz da
isitmez de..." (Sepet¢ioglu, 2012: 164).

"Karamanli, giiclinlin yarisin1t Misir'da Memliik Sultan'indan almakta. Giicii disaridan gelenin ¢iras1 ¢abuk soner..."
(Sepetgioglu, 2012: 166).

Bu idarecilerin karsisina Sepet¢ioglu, Yesevi ocagindan gelen erenleri yerlestirir; Karaca Ahmet, Barak Baba,
Abdal Musa ve Kumral Dede gibi isimler, gii¢ ve iktidar degil hizmet ve irfan iizerine kurulu bir alternatif diizenin
temsilcileridir:

"Bu goniil kusu da tipki Sar1 Saltuk'umuz gibi Geyikli'nin Hasan"1 gibi Yesi'deki ocagimizdan uguruldu buralara
kondu, konduruldu... Adina Kumral Dede derler, Erenimiz su ara Ermeni Gedigi'nin {ist yaninda ocagim yakmuis;
cevresini hem 1s1tiyor, hem 1sitiyor. Buhara'dan, Yesi'den, Merv'den gelen zanaat ehli Alpler, erenler el veriyor,
giiclendiriyor Dede'yi." (Sepet¢ioglu, 2012: 161).

@ sssjournal.com ‘ International Social Sciences Studies Journal ‘@ sssjournal.info@gmail.com

il TR
SCIENCESSTUDIES

789



mailto:sssjournal.info@gmail.com

International Social Sciences Studies Journal 2026 Vol: 12 (5) MAY

"Hem 1sitiyor hem 1sitiyor" ifadesi, erenlerin toplumsal islevini iki boyutuyla 6zetler: aydinlatmak —bilgi vermek,
irfan tasimak— ve sicak tutmak —sevgi gostermek, dayanigma kurmak—; bu iki islev, Mogol baskisinin 15181 ve
sicaklig1 ortadan kaldirdig1 bir ¢agda erenlerin iistlendigi misyonun tam karsiligidir. Béylece Yunus'un tarihsel ve
toplumsal yolculugu, donemin siyasi ¢iiriimesi ile manev1i direnigin ¢atigmasi arasinda anlam kazanir; bu yolculukta
Yunus yalnizca bir birey degil, kendi giicli ve sorumlulugunca bu kolektif sinavda yer almak zorunda olan her
bireyin sembolik temsilcisidir.

Tasavvufi Yolculuk: Miskin Yunus'un Pisme Siireci

Yolculugun {igiincii ve en derin boyutu olan tasavvufi asama, diger iki boyutun —bireysel ve tarihsel—
tamamladig1 zeminle birlikte anlam kazanir; zira i¢ arinma olmadan hakikat yoluna girilmez, tarihsel sorumluluk
taginmadan ise yalnizca kendine kapali bir tasavvuf deneyimi gercek olgunluga ulasamaz. Tasavvufta seyr u siilik,
miiridin bir miirsidin rehberliginde nefsin mertebelerini tek tek asarak Hakk'a ulasmasini ifade eder (Ongoren,
2012: 86); bu siiregte ham olan piser, kirli olan arinir, ¢cok olan bire iner ve bir olan her seyin i¢inde bulunur; iste bu
nihai donlisim "fenafillah" —Allah'ta yok olma— adinm1 alir. Romanda Yunus'un pirin huzuruna c¢ikip
hemserilerinin arzusunu iletmesi ve pirin nefes teklifini anlayamayarak bugdayda 1srar etmesi, onun seyr u siilikun
en basinda, heniiz "ham" oldugunun acik isaretidir. "Ham idiim 15k bisiirdi" diyen Yunus, daha sonra bu ham-pisme
diyalektigini kendi siirleriyle 6zetleyecektir (Tatci, 1991: 51); ancak roman, bu siirlerin yazilacagi olgunluga heniiz
erisilmemis bir Yunus'u sahneye koyar ve bu yapisal tercih, okuyucuya bir sonun degil bir baslangicin hikayesini
sunmaktadir.

Tasavvufi yolculugun o6ziinii olusturan teslimiyet ve sabir erdemini en yogun bigimde somutlastiran sahne,
Yunus'un pirin kapisina geri doniis anidir. Biiylik bir yanilgimin iginde oldugunun farkindadir; buna karsin kiisiip
cekilmez, savunmaya gegmez, kendini hakli ¢ikarmaya ¢alismaz, aksine o esikte "Bizim Yunus" diye cagirilacagi
giine dek beklemeye koyulur. Bu bekleme edimi, tasavvuftaki "kapida durma" makaminin —hizmet, sabir ve nefsi
kiiclimseme— romanin dilindeki yansimasidir; dervisin kapida durmasi yenilginin degil, iradesini miirside teslim
etmenin, "ben"den vazgecmenin baslangicidir (Pala, 2005: 87). Yunus'un bu teslimiyetini derinlestiren siir dizeleri,
Sepetgioglu tarafindan roman igine biitlinlesik bicimde yerlestirilmistir:

Her dem yiiziim yire uram Allah'uma siikiir kilam Ben benligiim dosta virem ne da'vi yd destdn ola 'Iska déyemedi
Oziim genstizin agildi razum Yinus seniin is bu soziin 'alemlere destan ola (Tatci, 1991: 51).

Bu dizelerde katmanli bir tasavvufi anlam haritas1 agilmaktadir: "ylizii yere urmak" —siirekli siikiir halinde
olmak— benligin silinmesinin ilk adimi; "benligini dosta vermek" —Allah'a teslim olmak— fena makamina
ulasmanin dili; "agska doyememek" —ilahl agkin dayanilmazligi karsisinda garesiz kalmak— ise bu yolda
ylirlimenin bedeli ve ayn1 zamanda odiilidiir. Sepet¢ioglu, bu siirleri roman igine yerlestirerek Yunus'un yasadig
manevi deneyimi hem tarihsel belgeler hem de edebi kurmaca aracilifiyla ¢ift yonlii dogrulamaktadir. Yunus'un
kendisine yakistirdig1 "miskin" sifat1 da bu ger¢evede yeniden anlam kazanmaktadir: "miskinlik", bir kiiglimsenme
ya da geri ¢ekilme degil, aksine diinyanin sahte giiglerinden, gosteristen ve iktidardan arinmig olmanin, yalin bir
Ozgilirliik halini benimsemenin adidir. Tasavvuf geleneginde bu hal, "fakr" —manevi yoksulluk, Allah'tan baska
higbir seye muhtag olmama— kavramiyla karsilanir (Ongoren, 2012: 104). Béylece tasavvufi yolculuk, bireysel
yolculugun igsel derinligiyle ve tarihsel yolculugun toplumsal agirligiyla ortiiserek romanin tiim anlam
katmanlarini tek bir imgede —kapida bekleyen, ham ama diiriist, yanilmig ama vazgegmemis Yunus figliriinde—
toplamaktadir.

TARTISMA VE SONUC

Mustafa Niyazi Sepetcioglu'nun Benim Adim Yunus Emre roman 6zelinde yapilan bu incelemede, eserdeki "yol"
kavraminin sadece bir yerden bir yere gitmek olmayip, bireyin varolusunun sekillendigi, cok katmanl ve ¢ok yonlii
bir metafor oldugu saptanmistir.

Bireysel anlamda yolculuk, kahramanin kendiyle miicadelesini vererek kendini bulma seriivenidir. Cagin felsefi ve
kiiltiirel calkantilarini yansitan bir ayna olan romanda Yunus'u -kendi “ben”ligi i¢in- kavgact ve bu kavgada
defalarca tokezleyen ancak asla pes etmeyen bir yapi kurar. “Hayat bir yolculuktur” kavramsal metaforu,
romandaki her durak ve her karsilasmada anlam bulur; inisli ¢ikish yol bu kez dmriin gelip geciciligini ve insanin
icinden gegctigi bu gecici siireklilige ragmen hayatinda dnemli bir seyi var etmeye olan gayretini anlatan felsefi bir
sOyleme doniisiir.

Tarihi ve toplumsal agidan ise yol, 13.yiizyil Anadolu’sunda Mogol istilasinin yarattig1 karisiklik ortaminda aidiyet
ve kok salma arzusudur. Romanda mekéana sinmis yoksulluk ve toplumsal sarsintilar, Yunus'un gelistirdigi dil
sayesinde manevi dil ve ortak ¢ozlim zeminine taginir. Erenler bu yolculukta donemin insanini aydinlatan ve 1sian
ocaklar olmugken, kot yoneticiler ve kotii niyetli istilacilar yolun dniindeki en biiyiik engele doniisiirler. Boylece
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sanatin bireysel anlamdaki yolculugu, bir milletin tarih sahnesinde yasadigi big donemi de anlatmig olur. Yunus'un
gittigi her sehir okuyucuya, onun o sehrin anlatifindan bir serhin satirina, yani dénemi gézlemleyen ve taniklik
eden herhangi bir adamin anisina baktigini anlatir.

Sonsuza kadar yoldaslik etmek istedigini sOyleyen Yunus'a "sepetten dolma miskin Yunus" diye cevap verir
Sepetgioglu. Ciinkii Sepetgioglu'nun "miskin Yunus’u, taklit kahramanligin degil, ger¢ek tevazunun, sovun degil
sabrin ve hizmetin semboliidiir. Pir teklifini anlamayan, kdyliilerin pirden bekledigi faydayla pirin ¢agrisi arasinda
stkisan Yunus'un kaptya Dongiisii, heniiz yolun basinda oldugunu gosterir bize; roman burada biter, yolculuk
devam eder.

Calisma, Sepetcioglunun eserinin mevcut Yunus Emre romanlan literatiiriindeki 6zgiin degerini ortaya koymasi
bakimindan bir alana katkidir. Diger pek ¢ok biyografik kurmacanin aksine Sepetgioglu, Yunus'u didaktik anlat
biciminde daha ¢ok ahldk o6ykiisii anlatan bir masal kahramani tarzinda modellerken, bu romanda, evrensel bir
hakikat arayisinin canli ve hata yapabilen 6znesi olarak kurgulamaktadir. Calisma, modern tarihi romanin
geleneksel mistik temalar nasil doniistiirdiigiine ilging bir bakis agis1 sunmakta ve ileride ¢alisilabilecek konulara
da Sepetcioglu’nun diger nehir romanlarinda yolculuk motifi baglaminda karsilastirmali incelenmesi veya Yunus
Emre’yi konu alan farkli yazarlarin eserlerinde metaforik farklilagmalarin {izerine egilmek gibi alanlar agmaktadir.
Son olarak belirtmek gerekir ki Sepet¢ioglu’nun Yunus Emre’ye ilgisi yalnizca bu romanla simirhi degildir; yazarin
ayni zamanda “Yunus Emre” adli bir piyesi de bulunmaktadir. Bu tiyatro eserinin roman ile birlikte ele alinmasi,
Sepetgioglu’'nun Yunus Emre yorumunun biitiiniinii kavramak agisindan ileriki ¢aligmalara verimli bir alan
sunmaktadir.
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