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Horasan ve Maveratinnehir bdlgesi, tarih boyunca pek ¢ok dini, siyasi, felsefl ve mezhebi olusumlara ev sahipligi yapmis olan bir
bolgedir. Hi¢ kuskusuz Ebii’l-Berekdt Ahmed b. Mahmad en-Nesefi (6. 710/1310) de, Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinin
yetistirmis oldugu 6nemli ilim adamlarindandir. Hanefi-Matiiridi kelam gelenegine bagli olarak benimsedigi ve kabullendigi
gorisleri itibariyle, kendi déneminde ortaya ¢ikan ve kendisinin Ehl-i Siinnet karsit1 olarak tavsif ettigi pek ¢ok grup ve mezhebe
kars1 koymustur. Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Ehl-i Siinnet karsit1 olarak nitelendirdigi kisi ve mezheplerin goriislerini elestiriken veya
onlara reddiyeler tanzim ederken, her seferinde Islam’m iki ana kaynag1 olan Kur’an ve hadisin 6ncelikle baglaycihig1 iizerinde
yogunlagmustir. H1.-VI1L/IX.-XIII. yiizyillar arasinda Horasan Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde faaliyet gosteren ve 6nemli bir
kelami okul olan Muhammed b. Kerrdm (6. 255/869) ve hareketi, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin fazlasiyla dikkatini ¢ektigi bir
mezheptir. Nesefi, Kerrdmiyye’ye doniik elestirilerini genel olarak iman kavrami ve méhiyeti ile tevekkiil konularinda
yogunlastirmistir. Nesefi’'nin, Kerrdmiyye’nin benimsedigi ve savundugu bazi teolojik goriislerine olan elestirilerinde kimi
durumlarda haklilik pay1 olsa da, kimi elestiri ve tenkitlerinde ise ilmi ve nesnel ¢erceveden tamamen uzak duygusal temelli; siyasi,
mezhebi ve kiiltiirel egilim ve kabullerle yaklastigi anlasilmaktadir. Bu sebeple o, Kerrdmiyye’ye doniik tutumunda mevcut
gelenegin aktardig1 6ngorii ve kabulle hareket ederek, bir anlamda insanlarda muhalif kelamci intibaini uyandirmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridiyye, Kerramiyye, Ibn Kerram, Nesefi, iman, Tevekkiil, Tenkit.

ABSTRACT

Khurasan and Maveraunnahir region is a region that has hosted many religious, political, philosophical and sectarian formations
throughout history. Undoubtedly, Abu’l-Barakat an-Nasafi is one of the important scientists of the Khurasan and Maveraunnahir
region. He has opposed many groups and denominations that he has adopted and accepted in relation to the Hanafi-Maturidi’s
Kalam tradition, which has emerged during his time and which he has adopted as an anti-Sunni. Abu’l-Barakat an-Nasafi has
focused primarily on The binding of the Qur’an and Hadith, which are the two main sources of Islam, while criticizing the views of
the people and sects which it describes as anti-Sunnah, or making rejections to them. Between the I11.-VIL/IX.-XIII centuries
Mohammad b. Kerram (d. 255/869), an important Kelam School’s in Khurasan and Maveraunnahir and its movement is a sect that
Abu’l-Barakat an-Nasafi has attracted a lot of attention. Nasafi intensified his criticism of Karramiyyah in general with his in the
subjects of faith and content of faith and tawakkul. In some cases, although Nasafi’s criticism of the theological views of
Karramiyyah has a right share, it is understood that some criticism and criticism approaches with emotional basis, political,
sectarian tendencies, cultural and assumptions that are completely out of the scientific and objective framework. For this reason, he
acted with the foresight and acceptance of the present tradition in his attitude towards Karramiyyah and in a sense, he created the
idea of an oppositional Kalam in humans.

Keywords: Kalam, Maturidite, Karramiyyah, Ibn al-Karram, Nasafi, Faith, Tawakkul, Criticism.
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1. GIRIS

Gergekte Kur’an’in agik ve sarih beyanlari ve Hz. Peygamber’in immetin birlik ve beraberligine vurgu
yapan sahih hadisleri ortada dururken, Islaim toplumunda g¢ok hizli bir sekilde mezheplesme ve
gruplagmalar alip bagini gitmigtir. Ciinkii insanlarin i¢inde bulunduklart mevcut kosullar, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel gelismeler ve insan yapisi hatta sahsi beklentiler gibi bazi temel sebepler ¢ercevesinde insanlar,
Kur’an ve hadisleri yeniden okuma veya anlama ihtiyaci hissetmislerdir. Bu sebepten miitevellid, her dini
olusum ve yapilanma kendi benimsedigi, inandig1 ve savundugu inang, goriis ve diislincenin hak ve gercek
oldugunu iddia edince, dogal olarak Islam toplumunda pargalanmalar, ayrismalar yasanmis ve bu
kamplagmalara “chl-i hak” ve “ehl-i bid‘at” gibi yeni yeni vasiflandirmalar atfedilerek dini agidan da
mesruiyet zemini olusturulmaya calisilmistir.! Ehl-i hak veya ehl-i bid‘at tanimlamalari {izerinden dini-
itikddl mezheplere yonelik yapilan ayristirma, yakigtirma ve ithamlarin ilmi ve nesnel gerekgeleri tartigilir
olmakla birlikte, aslinda dinin birer yorumu olarak ortaya ¢ikmis olan mezhep ve gruplar1 kendi dogal ve
mevcut sartlar1 iginde degerlendirmek esastir. Hi¢ siiphesiz HIL-VIL/IX.-XIIL. yiizyillarda ortagag
Horasan’inda varlik bulan Kerrdmiyye bu tespite tabidir, zira Kerrdmiyye’yi doguran ve olusturan dini,
itikadi, siyasi, iktisadi, kiiltlirel ve toplumsal biitiin saikler, bu tesekkiil siirecinde basat etmenlerdir. Zira
herhangi bir sdylem veya diisiincenin, varlik buldugu ve ait oldugu arena vardir. Bu nedenle ge¢cmis
doneme ait bir sdylem ve goriisii ele alirken, sadece glinlimiiziin verileri ve saptamalar1 1s18inda degil,
bunun yam sira ilgili donemle alakali sosyal, kiiltiirel, siyasi ve iktisadi kosullar1 da g6z Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Bu durum, asla bir kiyas veya simdikini ge¢mise tasimak bi¢iminde
anlagilmamalidir. Tam tersine tarihin belli bir zaman ve mekaninda tesekkiil etmis bir sdylemi, saglikli
bicimde okuma ve yeniden insa etme siireci olarak algilanmalidir.

H1.-VIL/IX.-XIII. yiizyillar arasinda Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde faaliyet gosteren ve 6nemli bir
kelami okul olan Kerrdmiyye inandig1, kabul ettigi ve savundugu gériis ve diisiinceleriyle Islam
toplumunda fazlasiyla dikkat ¢ekmis bir mezheptir. Muhammed b. Kerram (6. 255/869) basta olmak iizere
ozellikle de kendisinden sonraki Kerrami takipgileri, Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde ciddi faaliyette
bulunmuslardir. Kerramiler, bu c¢alisma ve faaliyetleri sirasinda zamanla miintesiplerinin ve halkin giiven
ve desteklerini yanlarina almalarina ragmen, beliren ve ortaya c¢ikan muhalefet ve karsit goriisler
dolayistyla kotiilenmigler ve insanlar nezdinde degersiz ve itibarsiz gosterilmeye c¢aligilmiglardir.
Baslangicta da ifade etmeye calistigimiz gibi Isldm toplumunda inandig1, benimsedigi ve savundugu fikir
ve diisiinceleriyle “ehl-i bid‘at” kategorisinde miitalaa edilen Kerramiyye, kendilerini “ehl-i hak™ olarak
tanitan ve takdim eden diger mezhep ve olusumlar tarafindan bir anlamda digslanmis ve aforoz ilan
edilmistir.

Samaniler (819-1005) ve Gazneliler (963-1186) doneminin 6nemli inang ve diisiince ekollerinden birisi
olan Kerramiyye, Ebl Hanife (6. 150/767) ve Kife kelam okulundan &diing aldigi mistik ve teosofik
diisiincesini kelam ve akaid goriiseriyle harmanlayarak gercekte insanlara yeni bir din yorumu ve firsati
sunmak istemistir. Bugiin Kerramiyye ile ilgili en biiylik kaybimiz, bizatihi Kurucusu Muhammed b.
Kerram ve bu hareketi sonradan gelistiren ve savunan Kerrami bilginlerin eser ve kitaplarinin giiniimiize
ulag(a)mamis olmasidir. Zira bilindigi iizere bir dini-kelami yapinin goriis ve diisiincelerinin tahric
edilecegi en iyi kaynak kendi beyan ve eserleridir. Ne yazik ki Kerramiyye veya Kerramt literatiir ile ilgili
cok onemli kaynak ve eserler bizlere ulagmamigtir. Bu sebeple de Muhammed b. Kerram ve Kerramiyye ile
ilgili goriis ve diisiinceler, daha ¢ok onlari karsitlar1 ya da muhalifleri konumundaki diger mezhep sahipleri
ve taraftarlarinca bizlere aktarilmigtir.

Ebii’l-Berekiat Ahmed b. Mahmid en-Nesefi (6. 710/1310), Muhammed b. KerrAm ve onun hareketi olan
Kerramiyye’yi, benimsedigi ve kabullendigi degisik inang, goriis ve fikirleriyle analiz eden ve elestiren
onemli bir Tiirk bilginidir. Horasan ve Maveratinnehir bdlgesinin yetistirmis oldugu degerli ilim adam1 ve
diistiniirli olan hatta eser ve kitaplar1 giiniimiize kadar ulasan Nesefi, Kerrdmiyye’yi, basta iman goriisleri
olmak ftizere tevekkiil, niibiivvet/mucize ve imamet gibi temel bazi teolojik ve kelami diistinceleri
noktasinda tenkide tabi tutmustur. Ancak Nesefi’nin, Kerrdmiyye’ye doniik bu tenkitleri arasinda en gok
dikkati ¢eken ve lizerinde durulmasi greken husus, iman kavrami ve mabhiyeti ile bu goriisle dogrudan
ilintili olan tevekkiil ve ziihd anlayislaridir. Zira iyiden iyiye arastirildiginda ve kavramsal ¢éziimlemeye
tabi tutuldugunda Kerramiler’in kabul ettigi iman teorisinin, Nesefi’nin Matiiridi kelam anlayisindan ilham

! Ebii’l-Hasan ‘Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdalatii 'I-islamiyyin ve htilafi'lI-musallin (Beyrut: Daru’s-sadir, 2006), 9-11; Ebi Manstir Abdiilkahir el-
Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii déri’t-tiiras, 2007), 15-29; Ebii’l-Feth ‘Abdilkerim es-
Sehristani, el-Milel ve n-nihal, nsr. Muhammed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, ts.), 1: 7-32; Muhammed Ebd Zehra, Islam 'da
Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya (istanbul: Sura Yayinlari, 1996), 20-40.
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alarak savundugu iman goriisiinden ¢ok da farkli olmadigi asikardir. Hele hele Nesefi’nin, onlarin
savundugu tevekkiil ve teslimiyet anlayislarina sarfettigi elestiri ve yorumlarin, ilmi ve bilimsel temelde
itibar edilebilecek 6nemli bir gerekgesi bulunmamaktadir.

Ulkemizde, makalenin ana temasini olusturan mahiyette dogrudan calismalar yapilmasa da son donemde,
Recep Onal’in kaleme aldig1 “Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve Kelami Polemikleri” isimli eseri ile Temel
Yesilyurt'un hazirladigi “EbG’l-Berekat en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri” adli ¢alismasi, Ebii’l-
Berekat en-Nesefi iizerine yapilmis en énemli arastirmalar arasinda sayilabilir.? Yine Bedreddin Cetiner’in,
“Ebi’l-Berekat en-Nesefi ve Medarik Tefsiri” isimli® ¢alismasimi da burada anmak gerekir. Ayrica
Muhammed Yazici’nin da, “Ebi’l-Berekat en-Nesefi, Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve el-I‘timad fi’l-I‘tikad
Adl Eseri” isminde* bir yiiksek lisans tezi hazirladigi bilinmektedir.

2. EBU’L-BEREKAT EN-NESEFi’NiN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

Ebii’l-Berekit en-Nesefi’nin tam olarak ismi, ‘Abdullah b. ‘Ahmed b. Mahmiid Hafizuddin Eb(’l-Berekat
en-Nesefi”dir.5 Ayrica kendisine “Hafizuddin”, “Allametii’d-Diinya”, “Ebii’l-Berekat”, “Sadru’l-islam”,
“Muhyi’s-Siinne” ve “Kamil Imam”, gibi bazi unvanlar da verilmistir.5 Dogdugu sehre nispetle “Nesefi”
olarak da nitelendirilen en-Nesefi’nin en meshur olan ve kelam cevrelerinde bilinen ismi, Ebii’l-Berekét en-
Nesefi’dir.’

Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Ozbekistan’in (eski ismiyle Tiirkistan) Sogd bdlgesinin Nesef sehrinde diinyaya
gelmistir.® Onun dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, yaygin kanaate gore 620/1223 yillarinda
Nesef sehrinde dogmus oldugu kabul edilmektedir.® Nesefi, Islim diinyasinin 6nemli ilim ve kiiltiir
merkezlerinden birisi olan Buhard’da genclik yillarini ilim tahsil ederek gecirmis ve temel egitimini
Hanefi-Matiiridi diisiince geleneginin hakim oldugu bu bolgede tamamlamustir.!® Nesefi burada, Semsii’l-
E’imme Muhammed el-Kerderi (6. 642/1244), Bedreddin Haherzade (6. 651/1254) ve Hamidiiddin ed-
Darir (6. 666/1268) gibi donemin etkili ve meshur ulemasindan dersler okumustur.!* Nesefi, sadece Fikih
hocalarindan ders okumakla kalmamis bunun disinda Tefsir, Hadis, Keldm ve Belagat derslerini de tahsil
etmistir.!?

Nesefi’nin yetistirmis oldugu talebeleri hakkinda kaynaklarda ¢ok detayli bilgi bulmak miimkiin degildir.
Kaynaklarda aktarilan bilgilere gore genelde onun ii¢ 6grencisinden bahsedilmektedir: Bu bilgilere gére
Nesefi’nin yetistirdigi talebeleri arasinda Hanefi fikih edebiyati i¢inde Mutlin-1 Erba‘a olarak
gruplandirilan dért temel metinden birisi olan “Mecme‘u’l-Bahreyn” miiellifi Muzafferiiddin Ibnii’s-Sa‘ati
(0. 694/1295), el-Hidaye sarihlerinden Hiisameddin el-Haseyn b. ‘Ali b. Haccac es-Signaki (6. 711/1311),

Sa‘dii’l-Mille ve’d-Din Mahmid b. ‘Ahmed ed-Dihlevi’yi (6...?) saymak miimkiindiir."®

Nesefi, yetistigi muhit itibariyle Hanefi-Matiirldi kelam anlayisinin kabul gordiigii yerde ve etkili oldugu
bir zaman diliminde yasamis diisiiniirdiir. Bundan miilhem, onun fikih, akdid ve kelam ilmi noktasindaki
goriis ve diisiinceleri, Hanefi-Matiiridi kelamcilarca savunusu yapilan inang ve beyanlara gore
sekillenmistir denebilir. Bu sebeple o, sadik bir Hanefi-Matiiridi takipgisi oldugu kadar, ayn1 zamanda da
iyi bir sarih ve yorumcudur.

2 Recep Onal, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Keldmi Polemikleri (Bursa: Emin Yaymlari, 2017); Temel Yesilyurt, Ebii’I-Berekit en-Nesefi ve Islam
Diistincesindeki Yeri (Malatya: Kubbealt: Yayinlari, 2000).

% Bedreddin Cetiner, Ebii I-Berekdt en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995).

4 Muhammed Yazici, Ebii’l-Berekit en-Nesefi, Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve el-I‘timad fi’l-I‘tikid Adlh Eseri (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992).

> Ebi Muhammed Muhyiddin ‘Abdilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhiru’I-miidiyye fi tabakati’l-hanefiyye, nsr. AbdiilfettAh Muhammed
Hulv (Riyad: 1993), 2, 294; EbG’l-Fida Zeyniiddin Késim b. Kutluboga es-Stdani, Tdcii t-terdcim fi tabakdti 'I-hanefiyye, thk. Muhammed Hayr
Ramazan Yusuf (Beyrut: Daru’l-kalem, 1992), 174; Ebd’l-Hasenat ‘Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Fevd idii’l-behiyye fi terdcimi’l-
hanefiyye, nsr. Muhammed Bedreddin EbG Firas en-Na‘sani (Beyrut: 1906), 101; ‘Omer RizA Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiellifin —terdcimii’l-
musannifi '[-kiitiibi ’l- ‘arabiyye (Beyrut: Miessesetii’r-risdle, 1993), 2: 228; Takiyyiiddin b. ‘Abdilkadir et-Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye fi
teracimi’l-hanefiyye, thk. ‘ Abdiilfettah Muhammed (Kahire: 1989), 4: 154.

® Onal, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Kelami Polemikleri, 31; Yazici, Ebii’I-Berekdt en-Nesefi, 31-32; Cetiner, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Meddrik
Tefsiri, 32; Yesilyurt, Ebii’l-Berekdat en-Nesefi, 21-22; Miirteza Bedir,“Ebii’l-Berekat en-Nesefi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32: 567; Stdtni, Tdcii ‘t-terdcim, 174-175; Leknevi, Feva 'idii I-behiyye, 101-102; Kuresi, Cevdhiru’I-mudiyye, 2:
294-295; Adil Niiveyhiz, Mu ‘cemii ’I-miifessirin (Beyrut: Milessesetii niiveyhiz es-sekafiyye, 1983), 10: 304-305.

" Niiveyhiz, Mu ‘cemii’I-Miifessirin, 10: 304,

8 Leknevi, Fevd idii’I-behiyye, 101-102; Kuresi, Cevdhiru’l-mudiyye, 2: 295.

® Cetiner, Ebii I-Berekdt en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri, 30; Yesilyurt, Ebii I-Berakdat en-Nesefi, 23.

10 Onal, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Keldmi Polemikleri, 33.

11 Bedir,“Ebii’]-Berakat en-Nesefi”, 32: 657.

2 Yesilyurt, Ebii I-Berekdit en-Nesefi, 25-27.

18 Cetiner, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri, 31; Bedir,“Ebi’l-Berekat en-Nesefi”, 32: 567; Onal, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Keldmi
Polemikleri, 36.
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671/1273’te Tirkistan’da bas gosteren Mogol istilasi, Nesef, Merv ve Buhara bolgesini derinden etkilemis
ve binlerce insan Mogol saldirilar1 sonucunda katledilmistir. Hi¢ kuskusuz bolgenin Mogollar tarafindan
yagmalanmasi ve siyasi karmasa ve istikrarsizliga mahk(m birakilmasi Nesefi’nin de hayatinda degisiklik
yapmasina neden olmustur.** Bolge bas gosteren siyasi, sosyal ve kiiltiirel kargasa ve asayigsizlik sebebiyle
buray1 terk eden Nesefi, daha sonra Kirman sehrine ge¢mistir. O, Kirman’da Kutbiyyetii's-Sultaniyye
Medresesi’nde uzun siire hocalik yaparak pek ¢ok o6grenci yetistirmistir.® Kirman’daki siiresini
tamamlayan Nesefi, buradan Bagdat’a gegmistir.’® 710/1310 yilinda, tekrardan Bagdat’a bir daha ziyarette
bulunan Nesefi, burada kaldig: siire icerisinde Imam Merginani’nin (6. 593/1196) el-Hiddye adli eserine
serh yapmustir.'” Hayatinin ¢ogu kismini Nesef, Buhéra, Kirman ve Bagdat gibi onemli ilim merkezlerinde
geciren Nesefi, 710/1310 tarihinde'® Bagdat seyahatinden memleketine donerken Hiizistan bolgesinin Izec
(Maliilemir) kasabasinda vefat ederek Hakk’a yiiriimiistiir. Kabri, burada medfiindur.'®

Yukarida da izah etmeye calistigimiz gibi Horasan ve Maveraiinnehir bolgesi, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin
yasadig1 dénemde Mogol istilas1 ve saldirilarina maruz kalmistir. Islam cografyasinin bu 6nemli bolgesinde
yasanan sdz konusu tiravma, uzun siire Islam beldelerini dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda karanliga
mahk{m etmistir. Bu durumun olumsuz sonuglar1 kendisini sadece dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda
ortaya koymakala siirli kalmamis, ayni sekilde bolgenin ilmi ve iktisadi hayatini da olumsuz yonde
etkilemistir. Hi¢ kuskusuz Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde gergeklesen Mogol istilasinin en
olumsuz sonuglarinin yansimasi bélgenin ilmi ve bilimsel hayatinda ger¢eklesmistir. Zira Mogol istilasi
sonras1 yasanan kargasa ve yagmalama sonucunda Isldm medeniyetinin Buhara, Taskent, Semerkant, Merv
ve Belh gibi kiiltiir ve ilim merkezleri yakilip yikilmis, medrese ve kiitiiphanelerin neredeyse tamami
harabeye cevrilmistir.?! Hatta birgok ilmi ve edebi eser imha edilerek bolge insanmnin ¢ogu katledilmis, sag
kalanlar ise daha giivenli gordiikleri bolgelere gog etmek zorunda birakilmistir.??

Sunu ifade etmek gerekir ki Nesefi’nin yasadig: ve Islami ilimleri tahsil ettigi donem, Islam diinyasinda
ozellikle de ilmi ve bilimsel anlamda serh ve hasiyeciligin 6n planda tutuldugu, yeni ve orijinal eserler telif
etmek ve iiretmek yerine eski eserler {izerine yapilan yorum ve beyanlarin daha fazla takdir ve itibar
topladig1 bir zaman dilimidir. Bu donemde Nesefl, kendi yazdig1 baz1 kelam ve akaid kitaplarina dahi,
serhler yapmak zorunda kalmigtir. Bu bakimdan onun yetistigi donem, her agidan bir duraklama dénemi
olarak ifade edilebilir. Bunun yaninda bir de, Mogol saldirilar1 veya istilasina maruz kalan bdlge siyasi,
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel manada da tahribata ugrayarak Islam kiiltiir ve medeniyeti ciddi olarak bir
gerileme donemine girmistir. Boylesi bir manzaranin yasandigi alanda kendisini en iyi sekilde yetistirmis
bir alim olan Nesefi Fikih, Fikih Usilii, Tefsir, Kelam, Hadis, Tasavvuf ve Belagat gibi temel Islami
ilimlerde istiin bir mevkiye eriserek, bu alanlarim hemen hemen her birisinde eserler ortaya koymus ve
kitaplar telif etmistir.

3. ESERLERI

3.1. el-Umde fi’l-*Akaid

Nesefi’nin bu eserinin ismi, bazi kaynaklarda Kitdbu'l-Umde fi Usiili’d-Din, el-Umde fi'l-‘Akdid, el-
Umdetii’l-Keldam, el-Mendr fi Usiili’d-Din, ‘Akdidii’l-Hdfiziyye, el-Umdetii’l- ‘Akdid fi’l-Kelam ve Umde
‘Akidet-i Ehli’s-Siinne ve’l-Cemdat seklinde de ge¢mektedir.?® Nesefi’nin bu eseri, 1843 yilinda William

Cureton tarafindan The Pillar of Creed of the Sunnites adiyla ingilizceye gevrilmis ve Arapgast ile birlikte
Londra’da nesredilmistir.?*

Nesefi, el-Umde fi’l- ‘Akdid eserini bizzat kendisi serh etmistir. Bunun disinda, bagkalari tarafindan da eser
iizerinde pek ¢ok serh ve nazim caligmasi yapilmistir.?® Ayrica iilkemizde bu eser, Tiirkge’ye terciime

4 Marshall G. S. Hodgson, Isldm’in Seriiveni (istanbul: iz Yaymlari, 1993), 2: 312; Vasilij Vilamirovi¢ Barthold, Mogol Istilasina Kadar
Tiirkistan, haz. H. Dursun Yildiz (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1990), 482; Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi
(istanbul: Otiiken Yayimnlari, 2006), 199-201.

%5 Onal, Ebii’'l-Berekdt en-Nesefi ve Keldmi Polemikleri, 33.

16 Cetiner, Ebii’I-Berekdt en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri, 31; Bedir,“Eb0’l-Berakat en-Nesefi”, 32: 657.

1 Kays Ali Kays, [rdniyyiin ve’l-edebi’l- ‘arabi ricali’l-ulumi’I-Kur’an (Tahran: 1984), 252; Leknevi, Feva idii’I-behiyye, 102; Kuresi, Cevahiru I-
madiyye, 2: 295.

'8 Leknevi, Fevd idii’I-behiyye, 102; Kays, Irdniyyiin, 252.

1 Kehhale, Mu ‘cemu’I-miiellifin, 2: 228; Leknevi, Feva idii’I-behiyye, 102; Niiveyhiz, Mu ‘cemii’I-miifessirin, 10: 304; Cetiner, Ebii I-Berekdt en-
Nesefi ve Meddrik Tefsiri, 32; Yesilyurt, Ebii I-Berekdt en-Nesefi, 28.

2 Barthold, Tiirkistan, 483.

2 Barthold, Tiirkistan, 483-484.

22 Onal, Ebii’'l-Berekat en-Nesefi ve Kelami Polemikleri, 46-60.

2 Kuresi, Cevdhirii’I-madiyye, 2: 295; Kehhale, Mu ‘cemu ’I-miiellifin, 2: 228.

2 Bedir, “Ebi’l-Berekat en-Nesefi”, 32: 568.

% Bedir, “Ebli“l-Berekat en-Nesefi”, 32: 568; Yesilyurt, Ebii 'I-Berekdit en-Nesefi, 57.
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edilmis ve tahkiki ile birlikte basilmistir.?® Temel Yesilyurt, Nesefi’nin bu eserini Tiirkge terciimesinin
karsisina Arapca metnini de ekleyerek yayimlamistir.

Nesefi’nin bu eseri, Ehl-i Siinnet’in inang sistemini 6zellikle de Matiiridi akaidini 6zetlemesi bakimindan
son derece 6nemlidir. Eser, bu yoniiyle Ehl-i Siinnet’in akaid goriislerini kisa, basit ve anlagilir bir dille
anlatan bir igerige sahiptir. Nesefi bu eseri, ehl-i bid‘atin goriislerini ¢iiriitmek ve onlara kars1 genelde Ehl-i
Stinnet 6zelde ise Matiiridi inang sistemini savunmak amaciyla telif etmistir.

3.2. el-i“timad fi’l-i‘tikad

Aslinda bu eser, Nesefi’'nin el-Umde fi’l-‘Akdid adli kitabina yaptig1 serhten ibarettir.?’ Nesefi’nin,
yukarida soziinii ettigimiz el-Umde fi'l-‘Akdid adli eseri serh ederek ortaya koydugu yeni beyan ve
tavzihata, el-Itimad fi’I-Itikdd ismini vermistir.?® Bu kitap, Nesefi’nin keldm alaninda kaleme aldig1 en
meshur eserlerinden birisi olarak kabul edilmektedir.?® Eserin muhtevasina bakildiginda, el-Umde fi’l-
‘Akdid adli kitaba nazaran daha kapsamli ve sistematik tarzda kaleme alindig1 miisahade edilmektedir. Bu
bakimdan eser, bir serh veya bir hasiye kitab1 olmaktan 6te, miistakil bir kelam kitab1 gériiniimiindedir. Bu
eserin 1991 yilinda, Muhammed Yazici tarafindan sadece metin tahkiki yapilmistir. Eserin tahkikli negri
2012 yilinda, Serhu’l-Umde fi Akideti’l-Ehl-i Siinnet ve ve’l-Cemaat ismiyle, Kahire’de Abdullah
Muhammed Abdullah Ismail tarafindan gerceklestirilmistir.®° el-itimad fi’I-Itikdd adli eser, Nesefi’den
sonraki alimler tarafindan tetkik edilmis, iizerine serhler ve hasiyeler yazilmis, yillarca medreselerde
okutulmustur. Ayrica eserin niishalar1 ¢ogaltilarak farkli yerlere ulagsmasina ve sohret bulmasina katkilar
saglanmistir.

Nesefi’nin kelam alaninda, bu eserler disinda kaleme aldig: iki eseri daha vardir. Ancak bu eserler miistakil
bir eser olmayip, baskalarina ait olan eserlerin serhidir. Birincisi, Siraciiddin ‘Osméan el-Usi’nin (6.
593/1196) el-Kasidetii’l-Lamiyye fi’'t-Tevhid adli eseri tizerine yazdigi serhi olan Serhii’l-Kasideti’l-
Lamiyye fi’'t-Tevhid dir. ikincisi ise, ‘Ali b. Ebi Bekir el-Herevi’ye (6. 611/1211) ait olan el-Cevdhirii I-
Midiyyenin serhi olan Serhii’l-Cevdhirii’l-Mudiyye adli eseridir. Serhu’[-Cevahirii’l-Midiyye’in iki
niishas1 vardir ve her ikisi de Siileymaniye Kiitliphanesi Laleli boliimii, 2280 ve 2366 numaralarinda kayith
durumdadir. Eser iizerinde, lilkemizde son dénemde baz1 ¢aligmalar yapilmistir.®* Ancak Nesefi’nin bu son
iki kitabi, tanitmaya calistigimiz ilk iki kitab1 kadar meshur olmamustir.

3.3. Medarikii’t-Tenzil ve Hakaikii’t-Te’vil

Nesefi’nin tefsir ile ilgili bu eseri, dirdyet tiirii tefsirlerin en meshurlarindan birisi olarak kabul
edilmektedir. Nesefi’nin tefsir alaninda kaleme aldig1 bu eseri, muhteviyati ve igerdigi konular itibariyle
Islam diinyasinda hakli konumunu elde etmistir. Eserin genel muhteviyat;, ehl-i bid‘at mezhep ve
diisiincelere kars1 Siinni akideyi daha dogrusu Ehl-i Siinnet’in goriis ve diisiincelerini savunmak amagh
olarak tasarlanmistir.®?

Nesefi’nin dmriiniin son zamanlarinda kaleme aldig: bilinen bu degerli eseri Hanefi-Matiiridi inang, goriis
ve diislinceleri sistematik tarzda iglemesi ve muhataplarina doyurucu ve ikna edici cevaplar vermesi
acisindan son derece énemlidir.

3.4. Menaru’l-Envar

Nesefi’nin, Islami ilimler sahasinda taninmasini saglayan en énemli yapitlardan birisidir. Bilindigi {izere
kendi doneminde, ozellikle de Mu‘tezili ez-Zamehseri’nin (6. 528/1133) etki ve katkisiyla Hanefi fikhim
en detayli bigimde isleyen alimlerden birisi olan Nesefi’nin bu temel eseri, bilhassa Hanefi fikih
cevrelerinde ve medreselerde yillarca okutulmustur.®®

Nesefi’nin bunlarin diginda giiniimiize kadar ulagsmis diger bazi eserleri de mevcuttur: el-Vafi fi'l-Furi*, el-
Kafi fi Serhi’l-Vifi, Kenzii'd-Dekaik fi’l-Furu ', el-Miistasfd, Serhii’l-Miintehab fi Usili’l-Mezheb, el-Kiinye

% Ebir’l-Berekat ‘Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, trc. Temel Yesilyurt (istanbul: Endiiliis Yayimnlar1, 2019).

21 Ebi’l-Berekat ‘Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, el-I‘timdd fi’l-i ‘tikid (Serhii’l-‘umde fi ‘akideti ehli’s-siinne ve’l-cemd ‘ati), thk. ‘Abdulldh
Muhammed ‘Abdillah isma‘il (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-Misriyye, 1432/2012).

2 Bedir, “Ebfi“l-Berekat en-Nesefi”, 32: 568; Yesilyurt, Ebii 'I-Berekdit en-Nesefi, 57.

2 Kehhale, Mu ‘cemu’I-miiellifin, 2: 228.

% Onal, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Kelami Polemikleri, 51.

3t Omer Boliikbasi, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Serhu’l-Cevihiri’l-Miidiyye Adli Eserinin Tahkikli Nesri (Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Esntitiisii, 2014).

32 Eb’l-Berekat ‘Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medarikii 't-tenzil ve hakdikii’t-te 'vil, nsr. Mervan Muhammed es-Se‘ar (Beyrut: Daru’n-nefa’is,
2006).

3 Leknevi, Feva idii'I-behiyye, 102; Kuresi, Cevdhiru I-midiyye, 2: 295.
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fi’l’l-F1kh, Kegsfu'l-Esrdr, el-Mendfi’ fi Serhi’n-Ndfi*, Serhu’l-Hiddye, Serhu’[-Muhtasart’l-Miintehd ve el-
Ledli’l-Fahire fi ‘Ulimi’l-Ahire.3*

4. NESEFI’NIN IMAN KONUSUNDA KERRAMIYYE’YE YONELTTIGI TENKITLER VE
BUNLARIN iLMi DEGERIi

Ebii’l-Berekat en-Nesefi, kendi déoneminde Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde daha dnceden ortaya
cikan bazi dini-itikddi mezhep ve firkalara, sadik takipcisi oldugu Hanefi-Matiirlidi din yorumuna uygun
olarak onemli elestiri ve tenkitler yoneltmistir. Onun, Kerramiyye mezhebine veya taraftarlarina olan
elestiri ve tenkitlerinde dikkati ¢eken en 6nemli konular, Kelam ilminin 6nemli meseleleri arasinda yer alan
iman ve tevekkiildiir. Kerrdmiyye ve takipgilerinin, 6zellikle de imin ve tevekkiil konusunda ciddi
elestiriye tabi tutulmalari, hem Kerramiyye’nin i¢inde bulundugu ve miicadele etmek zorunda kaldig1 dini,
siyasi, sosyal ve kiiltiirel konjonktur ile alakalidir hem de benimsedikleri ve savunusunu yaptiklari temel
teolojik dgretileri ile baglantilidir.

4.1. imanmin Tanmm ve Mahiyeti Konusundaki Tenkitleri

Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin, Muhammed b. Kerrdm ve onun takipgilerinin olusturdugu Kerramiyye’ye
yonelik en biiyiik elestirisi iman ve imanin mahiyeti konusunda olmustur. Nesefl, iman ve mahiyeti
hakkinda, Kerramiyye’nin benimsedigi ve savundugu imdn, kalbin ma rifeti ve dilin ikrdridur goriisiine
karst ¢ikmustir. O, Kerramiler’in dillendirmis oldugu, imdn Allah’i, peygamberlerini, dinen yerine
getirilmesi aklen vacip olan her seyi bilmek ve ikrdr etmektir yaklasimina kabul ettigi inang zaviyesinden
tepki gostermistir. Nesefi, Kerramiyye’'nin 6zellikle de inan¢ konusunda inanilmasi veya iman edilmesi
gereken hususlari, kalbin tasdiki olmaksizin sadece soyut bir dil ikrari ile gecerli ve makbul gordiklerini
ifade etmistir. Nesefi, onlarin iman konusunda kelime-i sehadeti yeterli gérdiiklerini, kisinin dindeki baz1
taat ve ibadetleri yerine getirmemesinin kiifiir olmadigini, dolayisiyla da bu anlamda miinafiklara dahi
miisliiman hiikmiinii uyguladiklarim beyan etmistir.*® Zira Nesefi’ye gore, kalple tasdik olmaksizin sadece
soyut dil ikrarin1 iman i¢in yeterli ve makbul gérmek miimkiin degildir. O, bu hususta s6yle demistir:

“Iman, tasdik etmekten ibarettir. Yiice Allah, “Sen, bize iman etmezsin” (el-Yasuf 12/17) ,
yani sen bizi tasdik etmezsin buyurmustur. Allah nezdinden getirdigi seylerde her kim
Peygamberi tasdik ederse, kendisi ve Allah acisindan mii’min kabul edilir. Ikrar, dini
hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in bir sarttir.”

Nesefi, iman kavraminin tanimimi verdigi ve mahiyetini tartistig1 yerde, kalple tasdik etmeyi imanin bir
sart1 olarak telakki etmektedir. Kerrdmiyye’nin benimsemis oldugu imdn dilin ikrdridir gorisiinii kabul
etmeyen Nesefi, onlarin aksine imani, kalp ile tasdik etmek (dogrulamak) seklinde tarif eder ve bu tasdiki
yerine getirenin Allah katinda ger¢ek mii’min sifatini hak ettigini belirtir. Bu hususta nasslardan, “Sen, bize
iman etmezsin” (el-Ytsuf 12/17) ayetini delil olarak getiren Nesefi, burada beyan edilen imanin, tasdikten
ibaret oldugunu diisiinmektedir.*” Ayrica Kur’an’da ifade edilen, “...Iman, heniiz onlarin kalplerine
girmedi” (el-Hucurat 49/14) ve “...Onlarin kalplerine iman yazildi” (el-Miicadele 58/22) seklindeki
ayetleri de delil getiren Nesefi, imanin sadece miicerret bir bilgiden veya soyut bir dil ikrarindan ibaret
olmadigim1 agik¢a ortaya koymak istemistir.®® Ona gore dil ile ikrar, sadece diinyevi ahkdmin
ugulanabilmesi ve diinyadaki iglerin yiiriimesi i¢in bir 6n kosuldur. Nesefi’ye gore, bir miisliimana diinya
hayatinda uygulanacak olan miras hiikiimlerinin icra edilebilmesi ayrica nikah, 6lim ve defin iglemlerinin
tamamlanabilmesi i¢in mutlak suretle dil ile beyanin 6nemi esastir. Ciinkii Nesefi, misliiman bir kisinin
diinya hayatinda kendisine uygulanacak olan biitiin dini ahkdmin kaynagim dil ile ikrdr unsurunda
aramistir. Aslinda onun bu goriigiiniin temellerinin, kendisinden dnce Hanefi-Matiiridi kelam anlayiginin
Horasan ve Maveraiinnehir topraklarinda kok salmasini saglayan EbG Hanife ile imam Matiiridi’nin (6.
333/944) iman anlayigina istinat ettigini sdylemek gerekmektedir.*

Nesefi’nin, Kerramiyye’nin iman goriigiinii elestirdigi yerde en ¢ok iizerinde durdugu ayet, az 6nce kismen
sOziinil ettigimiz Hucurat, 49/14. ayetidir. Zira Nesefi, Kerrdmiyye’nin imanin tarifine iliskin goriislerinin
gecersizligini, “Bedeviler ‘iman ettik (inandik)’ dediler. De ki: Siz, iman etmediniz, ancak ‘islam olduk
(boyun egdik)’ deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...” (el-Hucuradt 49/14) mealindeki ayeti delil

3 Kehhale, Mu ‘cemu’I-miiellifin, 2: 228.

% Nesefi, el-I ‘timadd fi 'I-i ‘tikad, 371-372; Nesefl, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 93.

% Nesefi, el-/ ‘timad fi'I-i ‘tikad, 372; Nesefi, Islam Inancimin Ana Umdeleri, 93.

37 Nesefi, e|-[‘timﬁdﬁ I-i ‘tikdad, 372.

38 Nesefi, el-f‘timdd_ﬁ I-i ‘tikad, 373; Nesefi, Islam Inancimin Ana Umdeleri, 93.

% Ebii Hanife Nu‘mén b. Sabit, el-Fikhu I-ekber, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1992), 56;
Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, ngr. Fethullah Huleyf (Beyrut: 1970), 373-374.
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gostererek ispatlamaya ¢alismistir. Ona gore, ayette iman ettigini s6yleyen Bedeviler’in imanlarinda kalp
ve tasdik unsuru olmadig i¢in, imanlar1 Allah tarafindan kabul edilmemistir. Nitekim ayette gecen, “heniiz
iman kalplerinize yerlesmedi” sozii bunu teyit etmektedir. Ayetin devaminda ifade edilen “ancak, islam
(teslim) olduk deyin” climlesiyle, Bedeviler’in igten ve kalple hissederek degil de, zahiren ve sadece dil ile
iman etmis olduklarina vurgu yapilmistir. Bu climleden miilhem Nesefi, Kerrdmiyye ve taraftarlarinca
kabul edilen dil ile ikrarin imanda gecerli ve yeterli oldugu seklindeki goriise siddetle mukavemet eder.
Ona gore, sayet Kerramiyye ve taraftarlarinca dillendirilen bu goriis dogru kabul edilecek olursa, bu
durumda miinafiklara hem diinya da hem de ahirette misliiman hiikiimlerinin uygulanmasi gerekecektir.
Bu sebeple o0, Kerrdmiyye nin iman konusundaki bu tutumunu batil ve bid‘at olarak tavsif etmistir.*°

Iman1, dinin ve kendi teolojilerinin vaz gecilmez bir ilkesi olarak kabul eden Kerrdmiyye, iman nazariyesi
noktasinda tamamen Ebi Hanife’yi izlemistir. Muhammed b. Kerram ve ondan sonraki takipgileri olan Eba
Bekir Muhammed b. Ishdk el-Mahmesaz (6. 383/993) ve Muhammed b. Heysam (6. 409/1019), Ebi
Hanife’den 6diing aldiklar1 ziihd ve takva anlayisim1 Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde en iyi sekilde
sistematize ederek insanlara takdim etmislerdir. Kerramiyye ve taraftarlari, iman konusunda da Ebd
Hanife’yi takip ederek iman kavraminin gerek tanimi gerekse mahiyeti lizerinde yogunlagarak iman olayini
diinyevi, insdni ve ahlaki ahkdm ac¢isindan degerlendirmeye c¢alismuslardir. Ciinkii Kerrdmiyye,
kendilerinden 6nce Hariciler ile Mu‘tezile tarafindan gelistirilen imén tamimlarinin, insanlart bir kisir
dongiiye siirlikledigini diisiinmiistiir. Zira Kerramiyye, benimsedigi ve savundugu temel inan¢ anlayisi
baglaminda, i¢inde bulundugu mevcut kosul ve imkanlar itibariyle hemen hemen herkesi kucaklayacak,
dini dairenin icine yerlestirecek ve gonliinii Islam’a 1sindiracak bir projenin takipgisi olmustur. Bu sebeple
iman1 niyet, marifet ve ikrar olarak tarif eden Kerramiyye, imanin diinyevi ve nesnel alanda icrasinin
gecerliligi i¢in ikrarin iizerinde yogunlagmistir. Dolayisiyla da, onlarin iman telakkisinde basat unsur
ikrardir.

“Kerramiyye, imanin sadece ikrar oldugunu ileri siirmiistiir. Bu, Allah’in, zerr-i evvelde (ilk
yaratilig) yaratiklara: ‘Ben, sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da: Evet (beld) dediler’ (el-
A‘raf 7/172) soziindeki ‘evet’ (beld) ifadesidir. Kerramiyye, bu s6ziin kiyamete kadar susmus
olsa veya dilsiz kalsa da bunu s6yleyen herkeste devam edecegini, bunun ancak dinden
donmekle (itidad) gegersiz olabilecegini ileri siirmiistiir. Bir kimse, irtidat ettikten sonra ikinci
kez ikrar ederse, dinden dondiikten sonraki ilk ikrari, iman olmus olur. Dolayisiyla onlar,
ikrarin ~ tekrarmin  imdn  olmadigimt  benimseyerek miindfiklarin  imaninin  aynen
peygamberlerin, meleklerin ve diger mii’minlerin imam gibi oldugunu ileri siirmiislerdir...”*

Kerramiyye ve taraftarlari, imani, dil ile ikrara indirgerken bunun salt soyut veya niyet ve karardan
bagimsiz bir lisan ile sinirli oldugunu asla beyan etmemistir. Anlasildigina gore Kerramiyye, ilk yaratilis
yani zerr-i evvelde Allah’a verilen soziin niyeti de kapsadigini ve kisinin kalbinde karar kilmis oldugunu
kabul etmektedir. Kerramiyye, bu hususta Kur’an’da ifade edilen, “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarmnin
sulblerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine sahit tutarak: ‘Ben, sizin Rabbiniz degil miyim?’ demis,
onlar da: ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi. Boyle yapmamiz, kiydmet giinii, ‘Biz, bundan
habersizdik’ dememeniz igindir” (el-A‘raf 7/172) ayetini, iman konusunda kendisine temel referans
almistir. Bu ayet geregince onlar, insanin gergek imanin ruhlar aleminde Allah’a verilen s6z ve misakla
tamamlandigina inanmiglardir. Bir diger ifadeyle, elest bezminde verilen ahd ve soziin lisanla
gergeklestigini ve ikrarmm O6nemli oldugunu hatta kiginin Omiir boyunca imanini olusturdugunu
sOylemislerdir. Kerramiyye’ye gore elest bezminde ikrar edilen “beld” sozii, insanin kabul etmis oldugu
imaninin temelini olusturmaktadir. Gercekte Kerrdmiyye ve taraftarlart bu sdylemleriyle, benimsemis
olduklart din ve hayat telakkilerine de uygun olarak ger¢cek imanin insant miikemmellestirecegini, 6ziine ve
hakikate dondiirecegini hatta biraz daha ileri giderek tasavvufi ve teosofik sdylemle ilahi varlikta
kaybolacagini (fendfilldh) soylemek istemislerdir. Kerramiyye ve taraftarlari, gergek imanin bu sekilde
gecerli olacagini, cenneti elde etmenin veya riiz-i mahserde mutluluga erismenin selamet ve usiliinii burada
aramiglardir. Sayet onlar, imani, sadece dile indirgeyip ya da sadece dille sinirlandirip, niyet ve tasdiki
inkar etmis olsalardi, bu durumda dinden donmiis kimseler (eA/ii’r-ridde) hakkinda ikinci kez ikrarlarini
zorunlu ve gerekli gormezlerdi. Kerramiyye ve taraftarlarinca, elest bezmindeki ahd ve soziin, kalpte
beliren ve tasdik edilen iman anlayisinin bir tiir disa yansimasi olarak tasavvur edildiginden, bir insanin

4 Nesefi, el-I ‘timdd fi’l-i ‘tikdd, 373; Nesefi, Medadrikii't-tenzil ve hakdikii 't-te 'vil, 4: 253-254.
4 Ebfi Manstir ‘Abdilkahir el-Bagdadi, Kitdbu usili’d-din (Istanbul: 1346/1928), 248; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1: 130.
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kiifre girmedik¢e asla kafir olmayacagi diisiiniilmiistiir. Sayet kiifre girecek olursa, bu durumda kesinlikle
yeniden iman etmesi gerekir. Dinden donmedikge, zerr-i evvelde alinan ikrar, gecerli ve yeterlidir.*?

Kerramiyye, teolojik agidan iméanin iki asamada gerceklestigini diistinmiistir. Birincisi; onlar, elest
bezminde (zerr-i evvel) verilen s6z ve alinan misak sebebiyle insanin 6ziinde, ruhunda ve kalbinde imanin
tecelli ettigini kabul etmislerdir. Alinan bu s6z ve ahit, onlara gore aslinda kalpte gergeklesen bir karar ve
niyettir. Kerramiyye ve taraftarlari, iman nazariyesini séz konusu bu ahit ve misak izerine kurgulamistir.
Bu ylizden onlara gore, gercekte imdn ikrardir demek, inan¢ noktasinda insanin 6ziinde, ruhunda ve
kalbinde karar kilinan ve gerceklesen olumlu tepkinin dis diinyaya yansimasi anlamina gelmektedir. Bu
imanin, bir fitrat imdn: oldugunu diisiinen Kerramiler, insan1 insan yapan ve yaratilmiglar icerinde onu
farkl kilan yegéane unsurun bu oldugunu kabul etmislerdir.

Ikincisi ise, KerrAmiyye ve taraftarlar1 imdn ikrardir derken genelde insani, ahlaki ve diinyevi faktorleri
hesaba katarak hareket etmislerdir. Zira diinyevi ve nesnel diinyada bir miisliimana uygulanacak olan dini
hiikiimlerin gegerli olmasmin sartim1 ikrara baglayan Kerrrdmiyye, aslinda insanliga biiylik bir hizmet
yapmistir. Ciinkii onlara gore nesnel diinyada insanlar arasinda aranan en 6nemli 6zellik, kendi aralarinda
olusturmus olduklar1 hukuk ve miinasebettir. Insanlarin birbirleriyle olan iliski ve miinasebetlerinin ancak
ikrarla ortaya konabilecegini, onlarin kalplerindeki durumunun dogrudan miisahade edilemeyecegini
savunan Kerramiler, imanin hukuki ve ahldki yoniine agirlik vermislerdir. Ciinkii Kerrramiyye, diinyevi
ahkAmin icrasi i¢in imanda ikrdr yeterli ve gecerli addetmistir.** Goriinen o ki KerrAmiler, gergekte iman
olaymin varlik bulmasini ve ger¢eklesmesini 6ncelikle goniil/kalpte, daha sonra da onun bir sart1 olarak
dille ikrarini/ilanim1 gerekli gérmiislerdir. Sayet, en basta Nesefi olmak iizere karsitlarinin Kerramiyye’ye
yoneltmis oldugu tenkitlerinin haklilik pay1 olsaydi, bu durumda onlarin dinde hem amelleri Gteleyip inkar
ettiklerini hem de a&hiret inancini reddettiklerini kabul etmemiz gerekirdi. Oysaki Kerrdmiyye ve
taraftarlari, dinde ne ameli inkér etmislerdir ne de ahiret inancini reddetmislerdir.*

Nesefi’nin, Kerramiyye’nin gelistirdigi iman nazariyesinde tasdik unsurunun dogrudan ifade edilmemesini
dini nasslar acisindan eksik kabul etmesi ¢ok isabetli degildir. Kerrdmiyye ve taraftarlari, benimsemis
olduklart iman anlayisinda hi¢bir zaman kalp faktoriiniin olmamasi gerektigine dair bir agiklamada
bulunmamiglardir. Ciinkii onlar iméan olayinda, kalp aygitinin faaliyetini yani tasdik unsurunu elest
bezmindeki sozle iliskilendirdiklerinden ayrica imanmn taniminda belirtme ihtiyaci hissetmemislerdir. Bu
bakis agisindan hareket eden Kerramiyye, Nesefi’nin delil olarak getirdigi Hucurat Stresi 49/14. ayetin
kapsaminin samimi ve ictenlikle Allah’a inanan salih kullar ile ilgili olmadigmni diisiinmistiir. Zira
Kerramiyye ve taraftarlarinca ilgili ayette imanlarinin kalplerine yerlesmediginden bahsedilen kimseler,
tamamen iman konusunda tereddiit yasayan, imani kabullenmede kesin karar veremeyen iistelik de,
ganimet ve mal paylasimi sevdasiyla Isliam Peygamberi’nin yanma gelip durumlarim ifade edenlerdir.
Kerramiyye’ye gore olumlu veya olumsuz herhangi bir karar verme imkanlari bile olmayan, menfaat ve
diinyevi cikar gayesiyle miisliiman olduklarini beyan eden ancak, Allah’in kendi beyanlarin1 yalanladigi bu
kimselerin, imanlarinin birakin kalplerine yerlesip yerlesmedigini, iméan sahibi olup olmadiklari bile son
tahlilde tartismalidir. Clinkii iman, maddi ve diinyevi her tiirlii ¢ikar ve beklentinin tamamen Gtesinde
ortaya ¢ikan igsel (manevi) ve deruni bir hadisedir. Iste Kerramiyye, elest bezmindeki ahit ve misakin bir
tecelliyati olarak niyetlenip igsellestirilmis ve kesin kabul edilmis bir imanin, ancak dildeki iz diigimiini
savunmustur.

Matiiridi kelamcilardan Ebii’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100), iman anlayislart konusunda Kerramiyye ile
yapilan tartigmalarin anlamsizligina isaret ederek, bu konuda goriislerini su sekilde ortaya koymustur:

“Hz. Peygamber (s.a.v.), insanlar1 sdze ¢agirmakla memdr idi. Buna gore insanlara vacip olan
sozden baskasi degildir. Zira teklif, kalbin amelidir. Ciinkii kalp degistirmek, mecbiir kilmak
icin insanin elinde degildir... Aymi sekilde hakim (kadi), hasimlar arasinda adaletle
emrolunmustur. Hakime kalbinin egilimlerine gore adalet yapmasi gerekmez; ancak fiillerde
ve sozlerde adil olmasi gerekir. Bunun icin Hz. Peygamber, miinafiklara Islam’in hiikiimlerini
uyguluyordu. Fakat onlar, kafir idiler...”*

42 Ebli Mansir ‘Abdilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1991),
166.

4 Sa‘duddin Mes‘ad b. ‘Omer et-Taftazani, Serhii’l-‘akdidi n-nesefiyye, thk. ‘Abdusselam b. ‘Abdillah el-Hadi Sennar (Beyrut: Daru’l-beyrut,
1428/2007), 150; Eba Miti‘ Mekhil b. Fazl el-Belhi en-Nesefl, Kitdbii r-redd ‘ald ehli’l-bed ‘i ve'l-ehvd i ve 'd-ddlleti, thk. Marie Bernand (Beyrut:
1980), 244.

4 Matiiridi, Kitdbu 't-tevhid, 376.

4 Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, trc. Serafeddin Gélciik (Istanbul: Kayihan Yaynlari, 2013), 222.
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Kerramiyye’nin iman anlayis1 hakkinda bilgi veren ve iyi bir Kerramiyye takipgisi olan Ebt Mati‘ Mekhil
en-Nesefi (6. 318/930) de, Kerramiyye'nin imdn ikrardir goriisinii su sekilde temellendirmeye
calismaktadir:

“Iman, Allah’tan baska ildh olmadigina sehadet getirmektir ki bu da, amel ile degil ancak
kelamla olur. Ciinkii Allah, “...Bizimle sizin aramizda bir olan kelimeye geliniz...” (el-Al-i
Imran 3/64), “...Size selam veren kimseye, mii’min degilsin demeyin...” (en-Nisa 4/94)
buyurmugtur. Bu iki Aayette ve diger bazi Aayetlerde iman, kelime ve kavl olarak
isimlendirilmistir. “Kelime” ve “kavl” kavramlarindan maksat ise, Ld ildhe illalldh
ifadesidir...%

Anlasildigi kadariyla, Kerramiyye ve taraftarlarinin iki asamali olarak kabul ettikleri iman anlayislarinin
temelde Nesefi’nin benimsedigi ve savundugu iman goriigiiyle ortiistiigiini sdylemek miimkiindiir. Hatta
onlarin iméan tariflerinin, Matiiridiler’in kabul ettikleri iman tariflerini daha anlagilir hale getiridigini ifade
etmek gerekir. Kald1 ki her seyin de Gtesinde, eger Kerramiyye ve taraftarlari sadece dille yapilan iman1 ve
kalbin ma‘rifetini imanda yeterli ve gecerli addetselerdi yahut dini yagsama ve samimiyet anlaminda makbul
gOrmiis olsalardi, bu durum onlarin hayat politikas1 olarak benimsedikleri ziihd ve takva anlasiyla dogrudan
celisirdi. Oyle ya, iman1 sadece mutlak dille ikrara indirgeyen*’ bir anlayisin birakin ziihd, ibadet ve takva
ehli olmalarini, onlarin iman edip etmedikleri dahi tartigmali hale gelirdi. Ancak bilinen tarihi bir kayit var
ki o da, yasamu siiresince zindan ve siirgiin hayat1 yasamig olan ve biitiin yasamu siirecince binbir hengame,
cile ve sikinttya maruz kalmis olan Ibn Kerrdm’in, ziihd, ibadet ve takva merkezli dindarlik hayati,
neredeyse biitiin Horasan ve Maverailinnehir bolgesinde meshur olmustur. Dini yasama konusunda bu denli
samimi olan hatta ibadet ve ziihd hayatindan hicbir zaman taviz vermemis olan Ibn Kerrdm ve
taraftarlarini, iman konusundaki goriisleri sebebiyle tenkit etmek, ancak geleneksel ve tarihsel siirecte
Kerramiyye ile ilgili olarak yaratilan olumsuz ve anlamsiz algi operasyonlariyla ilgilidir. Gazneliler
doneminin 6nemli dini-itikadi bir hareketi olan Kerramiyye, Gazneliler’den sonra iktidarin Selguklular’a
gecmesi ve Safi‘i-Es‘ari din anlayisinin arenada gecerli addedilmesinden sonra insanlar ve tarih nezdinde
hep kétiilenmis, dislanmis ve goriislerinin sapkin oldugu bir sekilde enjekte edilmeye ¢alisilmustir. Iste
Kerramiyye ile ilgili bu olumsuz ve talihsiz durum, yillar sonra onlar1 anlamaya c¢alisan Nesefi tarafindan
da aynen gelenegin sunumlariyla miitalaa edildigi i¢in, sonucta kaybeden Kerramiyye degil aslinda islam
diisiince ve kiiltiirti olmustur. Halbu ki, hem Kerramiyye’nin hem de Nesefi’nin beslendigi damar aymidir.
Matiiridiler, Ebli Hanife’yi akile1 ve rasyonel olarak yorumlayip benimsedikleri kelam sistemlerinin
temeline yerlestirdikleri gibi Kerramiler de, EbGi Hanife’nin ziihd ve tava anlayigini kendi mistik ve
teosofik yasantilarinin merkezine almislardir.*® Bu bakimdan Islam diisiincesinde Kerramiyye’ye yonelik
serdedilen ¢ok sert tenkitlerin, 6zellikle de Horasan’da Kerramiler’i iktidardan deviren ve giicli devsiren
Safi‘i-Es‘ari cenahi olusturan keldmci ve fikihgilardan gelmesi anlasilir olmasina karsin, fikihta Hanefiligi
benimsemis olan*® Muhammed b. Kerrdim ve KerrAmiler’in Matiiridi cenahi temsil eden kelamcilarca
elestirilmesi fazlasiyla diisiindiiriictidiir ve aragtirilmaya deger bir tespittir.

4.2. Miinafigin imam Konusundaki Tenkitleri

Nesefl, Kerramiyye’nin gelistirdigi iman nazariyesinde yukarida satir aralarinda soziinii ettigimiz ancak,
temel gerekcelerine pek fazla deginemedigimiz miinafiklar1 mii’min kabul etmelerine de kars1 ¢ikmakta ve
bu hususta onlar1 ciddi sekilde tenkit etmektedir. Oyle anlasiliyor ki, Kerramiyye nin iman konusundaki bu
goriisiiniin temelinde de, tipki imanin méahiyetine doniik kabullerinde oldugu gibi tamamen diinyevi ve
insani unsurlar belirleyici olmugtur. Nesefi basta olmak iizere Kerrdmiyye’ nin bir¢ok mubhalifi tarafindan
ileri stiriilen bu iddianin temelinde gergekte mezhebi, siyasi ve ideolojik kaygilar yatmaktadir. Ciinkii
Kerramiyye ve taraftarlari, Nesefi’nin yiiklendigi ve itham ettigi bi¢cimiyle dogrudan miinafiklar1 higbir
zaman gercek ve samimi mii’'min olarak kabul etmemistir. Nesefi’nin Kerramiler’le ilgili bu tespiti dogru
ve gegerli olsaydi, o takdirde onlarin mii’min kabul ettikleri insanlar1 ahirette cehennemle uyarmak yerine,
cennetle miijdelemeleri gerekirdi. Kaldi ki Sehristani’nin (6. 548/1153), Kerramiler hakkinda vermis
oldugu, “Kerramiler’e gore miinafik, diinyada hakikaten mii’mindir, ahirette ise ebedi azaba dugar

4 Nesefl, Kitabu r-redd ‘ald ehli’l-bed i ve 'l-ehvad’i ve 'd-dalleti, T1.

4 Taftazani, Serhii'I- ‘Akdidi 'n-Nesefiyye, 152.

4 Semsiiddin Ebi ‘Abdillsh Muhammed b. ‘Ahmed el-Makdisi el-Bessari, Ahsenii t-tekdasim fi ma ‘rifeti’l-ekdlim, thk. Muhammed Emin ed-
Dennavi (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-‘ilmiyye, 1424/2003), 248, 265; Richard W. Bulliet, The Patricians of Nishapur (Cambridge: Harvard University
Press, 1972), 253; Joseph Givony, The Murjia and the theological school of Ebu Hanifa: A Historical and ideological study (Edinburg: 1977), 43,
74; Hiiseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir'de Ilimly Bir Islam Politikasi: Kerrami Soylem ve Yansimalar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015),
123-146.

49 Makdisi, Ahsenii 't-tekdsim, 248.
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olacaktir™® seklindeki bilgi, bizleri destekler mahiyette bir kayittir. Aslinda Sehristdni’nin bu beyani,
Kerramiler’e bu hususta gondermede bulunan ve onlar itham eden Nesefi’yi ilzdam edecek tiirden bir
cevaptir.

Kerramiyye’nin kabul ettigi iman anlayisinda, miinafiklarin mii’'min kabul edilmesi istikametindeki
yaklagimina Nesefi’in yani sira, bazi Es‘ari alimler de karsi ¢ikmis ve ciddi olarak elestirmiglerdir. Bu
alimlerden birisi de hi¢ kuskusuz ‘Abdiilkahir el-Bagdadi’dir (6. 429/1037). Bagdadi, kendi eserinde onlar1
su sekilde elestirmektedir:

“...0nlar (Kerramiyye), munafiklarin gercek mii’min olduklarin1 dahi ileri siirmiiglerdir.
Gergek mii’minin, miinafiklarin lideri ‘Abdullah b. ‘Ubeyy gibi cehennemde ebedi olarak
kalmasini, gergek kafirin de kiifiir ifadesine/davranigina zorlanarak 6lmesi durumunda, tipki
‘Ammar b. Yasir’de oldugu gibi cennette kalmasim miimkiin gérmiislerdir.”!

“...Yine onlar, Yiice Allah’in haklarinda kiifiirle suglanmalar1 konusunda bir¢ok ayet indirdigi
miinafiklarin da gergek birer mii’'min olduklarini ve imanlarinin, peygamber ve meleklerin
imam gibi oldugunu iddia etmislerdir...”?

Nesefi, Kerrdmiyye’'nin goriisiine gore Hz. Peygamber zamanindaki miinafiklarin kafir degil, gergek
mi’'min kabul edilebilecegini ancak, onlarin dilleriyle ikrar ettikleri halde kalpleriyle iman etmis
olmadiklarmi 6zellikle hatirlatmaktadir.>® Nesefi, Kerrdmiyye ve taraftarlarina bu konuda Kur’an’da beyan
edilen, “Onlar i¢in ister af dile, ister dileme; onlar i¢in yetmis kez af dilesen de Allah onlar1 asla
affetmeyecek. Bu, onlarin Allah ve Resiliinli inkdr etmelerinden otiiriidiir. Allah, fasiklar toplulugunu
hidayete erdirmez.” (et-Tevbe 9/80) ayeti geregince karsi ¢ikmigs ve miinafiklarin ahirette kafir olarak
muamele goreceklerini beyan etmistir.>*

Kerramiler’in miinafiklarin itikddi durumlart ile ilgili yaklasimlari aslinda Hz. Peygamber’in
uygulamalarina istinat etmektedir. Hz. Peygamber de, kendisine iltica eden gayr-i miislimlere evini agmis,
onlar1 misafir etmis dolayisiyla da onlarin beyan ve ikrarlarina gére bir muamelede bulunmustur. Iste
Kerramiler de, Hz. Peygamber donemindeki bu uygulamaya istinaden miinafiklarin ikrarlarina karsilik
onlarin mii’'min kabul edilebilecegini ve kendilerine diinyevi ahkdmin uygulanmasini miimkiin
gormiiglerdir. Aslinda Kerramiler’in mii’'min olduklarim sodyledikleri veya kabul ettikleri bu kimseler,
Allah katinda kafir olanlardir.>® Ciinkii Allah, herkesin kalbinde olanlar1 ve goniillerinde sakli tuttuklariin
tamamini en ince ayrintisiyla bilendir. Ancak diyor Kerrdmiler, biz insanlarin lisanlariyla beyan ettikleri
sOzlerine ya da agizlarindan ¢ikan s6zlerine (kavl) gore, kisacasi zahire gore davranmak durumundayiz.
Insanlarin kalplerini ve géniil diinyalarini dogrudan dogruya goremeyip bilemeyecegimize ve niyet testine
de kalkisamayacagimiza gore, son tahlilde onlarin sdzlerine ve beyanlarina itibar etmek mecburiyetindeyiz.
Nitekim Hz. Peygamber de, onlara uyguladig1 dini hiikiimlerin icrasinda bu yontemi takip etmistir.%® ‘Ali
Sami en-Negsar, miindfiklar1 gercek mii’'min kabul ettiklerine iliskin Kerramiyye ve taraftarlarina yapilan
elestiri ve itirazlarin anlamsiz ve yersiz oldugunu su beyaniyla ortaya koymaktadir:

“...Bu iddialar yanlstir. Ciinkii Kerramiyye bu tiir diigiinceleri savunmamustir. Kerramiyye
ziirriyetler aleminde, misak aleminde tiim insanlarin miisliman ve mii’'min olduklarini farz
etmistir. Ancak batini imanlarinin ne olup olmadigi hususu, Allah’a racidir. Bunu, insanlar
bilemez...”*’

4.3. Cocuklarin imam Konusundaki Tenkitleri

Nesefi’nin, iman konusunda Kerramiyye’yi tenkide tabi tuttugu huuslardan birisi de kiiclik gocuklarin
iman1 meselesidir. Aslinda bu mesele, sadece Nesefl ve Kerramiler’in ajandalarinda olan bir husus degildir.
Islam diisiinesinde 6zellikle de kelam ve fikih gevrelerinde kiigiik yasta vefat eden yahut da miimeyyiz
olmayan ¢ocuklarin ahiretteki durum ve akibetlerinin ne olacagi sorunu uzun uzadiya tartisilan bir konudur.
Elbetteki kiiciik yasta dlen ¢ocuklarin itikddi durumlarinin ne olacagi meselesi gibi olabildigince genis
kapsamli ve kelam ve fikih temelli bir meselenin makale sinirlarini agabileceginin bilincinde olmakla

%0 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1: 130.

51 Bagdadi, Usilii'd-din, 189, 251; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1: 130.

52 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 166.

%3 Nesefl, Medarikii 't-tenzil ve hakdikii t-te 'vil, 4: 254.

54 Nesefl, Meddrikii 't-tenzil ve hakadikii t-te 'vil, 4: 254.

% < Abbas b. Manstir es-Sekseki, el-Burhdn fi ma ‘rifeti ‘akdidi ehli’l-edydn, nsr. Halil ‘Ahmed Ibrahim el-Hac (Beyrut: 1425/2004), 20.

% Seyfiddin el-Amidi, Gadyetii’l-merdm fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Hasan Mahmid ‘Abdillatif (Kahire: el-Meclisii’l-cenneti’t-tiirasi’l-islamiyyi,
1391/1971).

57 <Ali Sami en-Nessar, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu |, trc. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 48.
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birlikte, burada sadece Kerramiyye’nin meseleye yaklasimi ile bu meselede muhalifleri olan Nesefi’nin
kendilerine yodnelik tenkitleri mevzu bahis edilecektir. Sunu ifade edelim ki, Kerramiyye’nin kiigiik
cocuklarin imani ile ilgili goriis ve yaklagimlari da, tamamen imanin mahiyetine iliskin diisiinceleriyle
ilintili olarak sekillenmistir. Basta Nesefl olmak iizere pek ¢ok muhalifi tarafindan tenkide tabi tutulan
Kerrdmiyye’nin, bu hususta ortaya koymus oldugu vizyon mutlak insani ve vicdani temellidir. Ancak
Nesefi gibi baz1 keldmcilar, Kerrdmiyye s6z konusu oldugunda meseleyi farkli bir kulvara ¢ekerek onlarin
gorils ve diisiincelerinin batil ve tutarsiz olduguna hiikmetmislerdir.®® Kerrdmiyye'nin bu husustaki
goriislerini sistematik tarzda aktaran Bagdadi, 6zetle sunlar sdylemektedir:

“...Kerrdmiyye’ye gore cocuklar, ister mii’min isterse de kafir olarak dogmus olsunlar, ilk
yaratilis esnasindaki ikrarlartyla mii’min olarak dogmuslardir. Onlardan birisi ergenlik
donemine erisirse, onun durumuna bakilir: Eger onun anne-babasi kafir ise, onun da kiifriine
karar kilmir. Yok, eger onun anne-babasi veya onlardan her biri mii’'min ise, o ¢ocuk dinden
donmiis (miirted) kabul edilir.”®®

Kerramiyye ve takipgileri, iman konusundaki goriislerine istinaden kiiciik ¢ocuklarin mii’min ya da kafir
anne-babadan dogmus olsun her haliikArda miisliiman olarak kabul edilmeleri gerektigini savunmustur.®
Kerramiyye’nin bu husustaki en biiyiik delili ise, elest bezminde yaratilis esnasinda ruhlar aleminde
insandan alian séz ve misaktir.®! Gergekte Kerramiyye, imani tanimlarken veya tarif ederken hangi delil
ve gerekcelere dayanmissa, kiigiik coucuklarin iméni ve dhiretteki durumlar1 konusunda da ayni temelden
hareket etmistir. Onlarin bu husustaki temel anlayislar1 sudur: Kerrdmiyye’ye gore daha sonradan kendi 6z
ve yaratilis gayesine aykiri hareket eden ¢ocuk sayet kiifre girecek olursa, onun anne-babasina bakilarak
karar verilmesi gerektigini belirterek bu durumda anne-babasi kafir iseler, ¢ocugunda kafir kabul
edilmesini savunmuslardir. Sayet anne-babasindan ikisi veya birisi kéfir iseler, bu durumda da ¢ocugun
dinden donmiis (miirted) olduguna karar vermislerdir.®?

Kerramiyye’yi, kiigiik ¢ocuklarin imani veya onlarin ahiretteki durumlart ile ilgili bu sekilde hiikkiim
vermeye iten sebepler, aslinda Kerramiyye’yi ortaya cikaran ve besleyen ana etkenlerle baglantilidir.
Kerramiyye’ye gore biitiin inanlar dogustan esittirler, bu sebeple de kemiyyet bakimindan imanlarinda
herhangi bir artma veya eksilme s6z konusu degildir. Kerramiyye ve taraftarlari, Horasan bolgesinde neset
ettikleri andan itibaren Islam toplumunda adaletin, barisin, hos goriiniin, kardesligin ve esitligin
miicadelesini vermiglerdir. Dolayisyla onlarin bu 1limli, hos goriilii ve sempatik duruslarinin geri planinda,
insanlar1 yeniden Islim’a kazandirmanin bir arayis ve cabasi vardir. Dahasi Kerramiler’in, Horasan ve
cevresinde dini ihtidd hareketlerinin yasanmasinda basi ¢ektiklerini sdylemek miimkiindiir. Onlarin
hankahlar eliyle insanlara ve ozellikle de gayr-i miislim unsurlara takdim ettgi din tasavvuru sayesinde
binlerce insan Islam’la tanismis ve miisliman olmustur.®® Bu sebeple onlar, hicbir giinah ve kusuru
olmayan, dini agidan herhangi bir sorumluluk ve yiikiimliiliigiin altina giremis olan ¢ocuklara, Islim ve
miisliman muamelesi yapilmamasini hos kargilamamiglardir. Onlarin nazarinda bir ¢ocugun anne-babasina
bakilarak kiiftiriine hitkmedilmesi, ona kdle muamelesi yapilmasi ve veled-i zina su¢lamasinda bulunulmasi
kabul edilebilir bir sey degildir. Hele hele bu ¢ocuklara 6ldiiklerinde cenazelerinin yikanmamasi, cenaze
namazlarinin kilinmamasi ve miisliiman mezarligina defnedilmemesi gibi insan ve vicdan simirlarin
zorlayan hiikiimlerin diinya hayatinda icra edilmesi hi¢ anlagilir degildir. Durum ne olursa olsun, kii¢iik bir
cocuga eziyet ve iskence etmemek, liince de onu Islami ilke ve uygulamalara gore kabrine defnetmek her
seyden Once insan olarak Allah’in yarattig1 mukaddes bir varliga gosterilmesi gereken sayginin geregidir.

5. NESEFI’NIN TEVEKKUL VE TESLIMIiYET (ZUHD) KONUSUNDA KERRAMIiYYE’YE
YONELTTIiGi TENKITLER VE BUNLARIN iLMi DEGERI

Ortagag Horasaninda oOzellikle de Nisabur bolgesinde varlik bulan Kerramiyye’nin, muhaliflerince
elestiriye tabi tutuldugu en Onemli goriislerinden birisi de, im&n konusuna yaklasimlariyla dogrudan
baglantili bir konu olan tevekkiil ve ziihd anlayisidir. Nesefi, kendi eserinde Kerrdmiyye’ nin, “Korkanlar
arasinda Allah’mn kendilerine liitufda bulundugu iki cesur adam sdyle dedi: ‘Kapidan onlarin iizerine
hiicum edin, oraya girdiginiz an siz kesinlikle galipsiniz. Eger mii’'minler iseniz, ancak Allah’a tevekkiil
edin” (el-M&’ide 5/23) ayetini dayanarak tevekkiilii farz kildigini, calismanin ve kar amach olarak ticaret

%8 Nesefl, Isldm Inancinin Ana Umdeleri, 93.

% Bagdadi, Usiili 'd-din, 257.

8 Bagdadi, Usilii'd-din, 257.

61 Kerramiyye, zerr-i evveldeki “Evet [Sen, bizim Rabbimizsin!]” sozlerinden dolayi, biitiin ¢ocuklarm mii’min olduklarini kabul etmistir. BK. el-
Bagdadi, Usiliid-din, 259.

82 Dogan, Kerrami Soylem ve Yansimalari, 223.

8 Dogan, Kerrdami Soylem ve Yansimalari, 223.
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yapmanin Allah’a olan tevekkiil ve teslimiyet inancin1 zedeleyecegini; bu sebeple de diinyada mal kazanip
para biriktirmeyi ve sermaye olusturmay1 haram kabul ettiklerini beyan etmektedir.%

Allah’1n, insanlar1 hi¢ hesap edemedikleri ya da farkina varamadiklar1 yerden riziklandiracagini®, nimet ve
imkanlariyla kullarina liitufta bulunacagimi savunan Kerramiler, diinya hayatinda asir1 sekilde calisip
cabalamay1, sermaye ve kar amach ticaret yapip para kazanmayr mesru kabul etmemiglerdir.
Kerrdmiyye’nin, diinya hayatinda ticaret yapip kar saglamanin veyahut da para biriktirip sermaye
biriktirmenin Allah’a olan tevekkiil ve teslimiyet inancina herhangi bir zarar vermeyecegini diisiinen
Nesefi, onlarin aksine rizki temin etmek ve miisliimanlarin gecimlerini saglamak iizere ¢alismak zorunda
olduklar1 6zellikle belirtir.®® Bu meyanda Nesefi, Ehl-i Siinnet’in rizik konusundaki genel savunusuna da
uygun olarak diinya hayatinda rizki aramanin ve ¢alisip ¢abalamanin dini bir emir ve yiikiimlik oldugunu
Kerramiler’e ozellikle hatirlatir.®” Bu dogrultuda, birakin siradan insanlari peygamber ve nebilerin dahi
diinya hayatinda gecimlerini tedarik etmek ve riziklarini helal ve temiz yolardan temin edebilmek amacyla,
diger insanlardan daha fazla ¢alistiklarim1 hatta hepsinin birer meslek ve zanaat sahibi olduklarini ifade
eder.%® Buna gore Nesefi, Kerramiyye’nin aksine dogru, diiriist ve giivenilir olmak kosuluyla diinya
hayatinda calisip cabalamanin ve sermaye biriktirmenin tevekkiil ve teslimiyet inancina ters diismedigini
savunmustur. Hatta o, Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi bi¢cimiyle tevekkiiliin, insanin fiili caba ve miicadelesi
sonrasinda daha fazla anlam kazanacagini, tedbir ve ihtiyatin tevekkiil ve teslimiyetten dnce oldugunu
kabul etmistir.%°

Kerramilik, Hanefi-Stinni kelam algisinin 6zellikle de mistik ve teosofik temelleri iizerine bina edildigi bir
olusumdur. Bu bakimdan, onlarmn keldmi ve fikhi goriisleri cok onemli oldugu kadar™, tasavvufi ve
teosofik diisiinceleri o denli incelemeye ve arastirmaya degerdir.”* KerrAmiyye, Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesinde ilk defa adanmis dindarlik diislincesini ortaya atan ve varlik miicadelerini de bu teori {izerine
gelistiren tasavvufl bir harekettir. Kerrdmiyye, o déoneme kadar hig¢ dillendirilmeyen ve insanlar tarafindan
da dogru anlagilamayan takassuf (sermaye biriktirme) ve faqr (zillet) anlayisina yeni bir yorum getirmis ve
ingd ederek kurumsallastiklar1 hankahlarda bu yorumlarini bdlge insanina servis etmistir. Aslinda onlar,
asirt stfiligi oncelediklerinden tevekkiil ve ziihd goriisleri noktasinda bolgede radikal kalmak istemislerdir.
Kerramiyye’nin kurucusu Muhammed b. Kerram ve sonraki Kerrami liderlerin iyi bir sufi olduklar géz
Ontine alinacak olursa, bu tespitimiz iyice haklilik kazanacaktir. O dénem i¢in bolgede asiri-radikal bir
dindarlig1 savunan, Allah ve O’nun rizasini elde edebilmek adina diinyevi ve nefsi herseyden feragat
edilmesini gerektigini diisiinen ve insani daima icsel (nefsl) murakabe testine davet eden Kerrdmiyye’nin
savundugu tevekkiil ve ziihd tasavvuru, mevcut arenada bir taravma olusturdugu gibi siyasi erkin de ¢ok
fazla hosuna gitmemistir. Zira hayatin ve insanin varlik nedeni olarak sadece Allah’in temasa edildigi; bu
sebeple de, ibadet ve ziihd hayatinin ana merkezinde mutlak suretle Allah’in rizasinin 6n planda tutuldugu
Kerrami din poltikasinda, kar ve sermaye biriktirilmesini esas alan ve ziihdii 6teleyen ne Sdmaniler’in ne de
Gazneliler’in benimsedikleri siyasetlerinin bir karsiligi vardir. Nisabur’da iktidar ve giicli elinde
bulunduranlar, onlarin bu asir1 ve radikal sfiligine karsi ¢ikarak tarihi siirecte onlar hakkinda olumsuz bir
intibanin olusmasina imkan vermis oldular.

Onlarin savundugu tevekkiil ve teslimiyet, sisyasi ve idelojik giicli elinde bulunduran mevcut iktidar
sahiplerinin isine gelmedigi gibi, iktidarin uygulama ve tasarruflarina fetvalar hazirlayan ve mesruiyet
zemini yaratan yardak¢i ulemanin da fazlasiyla tepkisini ¢ekmistir. Kerramiyye, ortaya attigi adanmus
dindarlik teorisini, diinya hayatinda fazlasiyla calisip ¢abalayarak mal kazanmanin ve ticarette kar elde
etmenin uygun olmayacagi yoniindeki diislincesiyle harmanlamistir. Bir bagka ifadeyle, mevcut iktidar ve
hanedan sahiplerinin diinyada sinir tanimaz asiriklari ile onlarin eliyle kazanglarina haram yollardan mal
katan ve zenginlesen karsit ulemanin tekerine tam manasiyla tas koymak istemistir. Benimsemis olduklar
ziihd ve riyazet anlayislarina ¢anak tutmak ve bolgede ekonomik ve sosyal durumu belli seviyede olan
insanlarin daha fazla mal biriktirip kér saglayarak zenginlesmelerinin oniinii almak isteyen Kerramiyye,
zamanla bolgede tahrimii’l-mekdsib (kar igin g¢alisma yasagi) ilkesini kabul etmis ve uygulamaya

6 Ebi’l-Berekat ‘Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Serhu I-Cevihiri’l-Miidiyye, nsr. Omer Bolikkbasi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 81.

% g|-Bakara 2/267.

% Nesefi, Serhu I-Cevéhiri’l-Midiyye, 81.

87 Nesefi, el-I ‘timad fi I-i ‘tikad, 359-360.

8 Nesefi, el-I ‘timdd fi 'I-i ‘tikdd, 359; Nesefi, Serhu’l-Cevahiri’l-Midiyye, 81-82.

8 Nesefi, el-I ‘timdd fi 'I-i ‘tikad, 361-362.

7 Salih Aydin, “Ebti Hanife’nin En Kapsamli Yorumu: Kerramiyye”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 19 (2012), 136-140.

™ Salih Cift, “ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, Uludag Universitesi lldhiyat Fakiiltesi
Dergisi 17/2 (2008), 441-442;
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koymustur.”? Tbn Kerram ve takipgilerinin, Nisabur’da tahrimii’l-mekdsib ilkesini uygulamaya koymasi,
belli ¢evreler ve karsit ulema igin bir sikint1 olusturdugundan onlarin tevekkiil ve ziihd goriisleri siddetle
tenkit edilmistir. Belki de tarihi siiregte yaratilan Kerrdmiyye diismanligi ile Kerrami uleméanin makbul
olmadig1 yoniinde olusturulan olumsuz bakis agisinin temellerini, onlarin iktisadi ve ekonomik yasama
bakislarinda aramak sanirim daha dogru olsa gerektir. Ozellikle de onlar1 tenkit eden pek cok diisiiniirde
oldugu gibi, Nisabur’da Kerramiler’in en biiyiik elestirmeni ve hasmi olan Safi‘i-Es‘ari Abdiilkahir el-
Bagdadi’nin, Isldim diisiincesinde yaygaras1 yapilan KerrAmiyye engizisyonu sirasinda malina mal katt1§1
ve zenginlestigi bir vakiadir. Bu bakimdan Kerrdmiler, bilhassa da Selguklu idarecilerinin destegiyle
burjuva karakterli sehirli-kentsel ulema tarafindan takdim edilmeye calisilan 1limli, sempatik ve ticari
kazanci onceleyen din politikasina karsi tehlikeli ve problemli gorildiikleri igin, alternatif bir din yorumu
olarak tarihe mahkim birakilmiglardir.

Kerramiyye’yi, tipki iman nazariyelerinde oldugu gibi, tevekkiil ve teslimiyet (ziihd) anlayislarinda da
bolge sartlar1 ve insanlarin beklenti ve tutumlarinda bagimsiz olarak miitalaa etmek ¢ok dogru degildir.
Anlagildig1 kadariyla asiri-radikal dindarlik yasantilarini miinzevi bir telakki ve géoniillii fakirlikie birlestiren
Kerramiler’in bu samimi ve i¢ten tutumlari, muhalifleri tarafindan farkli algilanip haklarinda karalama
kampanyasina doniisiince, Kerramiler, Nesefl drneginde goriildiigii tizere kelam diislince geleneginde hep
dislandilar hatta ehl-i bid‘at ve sapkin olarak takdim edildiler. Halbu ki Kerramiyye’ye gore, hi¢bir sebep
yokken tamamen diinyadan el etek ¢cekmek ve bir kdseye cekilip rizik bekleme anlayist yoktur. Kur’an’in
salik verdigi telakkiye gore, insanin nasibi ve gecimi nispetinde bu diinyadan rizkini arayacagi, ¢alisacagi
ve bunun sonucunda da Allah’a dayanip giivenecegi temel esastir ve Kerramiler de bu hilkmii en iyi

anlayanlardir.
6. SONUC

Yetmis iki milleti bir ve ayn1 goren, insanlar1 yaratiligt geregi esit ve 6zgiir kabul eden Islam’in din yorumu
Kerramiyye, I1.-VIL/IX.-XIII. yiizyilda Horasan ve Maveraiinnehir ¢evrelerinde ozellikle de Nisabur,
Garcistan, Belh, Herat ve Merv gibi merkezlerde dini-itikadi, siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda
onemli calismalar ve faaliyetleri olan mezhebi bir olusumdur. Ibn Kerrim ve Kerramiler, ziihd ve takvaya
dayal1 yagsamlarin itikadi goriisleriyle birlestirince, bilinenden veya duyulandan daha farkli bir din yorumu
ortaya cikmistir. /madn ikrardir, goriislerini/tanimlarini, insanlarin ta zerr-i evvelde yaratilis sirasinda ruhlar
aleminde verilen sozle (misak) iliskilendiren Kerramiler, bu hususta temel referanslarin1 dini naslardan
yana tercih etmislerdir. Miinafiklara diinyada mii’'min hiikiimlerinin uygulanmasin cdiz goren tutumlarin
da, Hz. Peygamber’in diinyadayken miinafiklarla olan iliski ve miinasebetlerine dayandiran Kerramiler,
aslinda Kur’an ve Siinnet’in 6ziinde ve aslinda ne varsa onu benimsemek istemislerdir. Kerramiyye’ye gore
dinen higbir sorumluluk ve giinah1 olmayan ve masum statiisiinde bulunan kiiciik bir yavruya, sirf anne-
babasi kafir diyerek onu Islam toplumundan tecrit etmek ve kiifiir hitkmii uygulamak asla Islami ve insani
degildir. Gergekte gozlerini diinyaya yeni agmis, ser'i sorumluluk ve mesuliyetin ne demek oldugunun
heniiz farkina varamamis, korumasiz ve masum olan cocuklar konusunda Kerramiyye’nin tutum ve
yaklagimi takdir etmek gerekir. Kerramiyye’nin elestiri konusu olan tevekkiil ve teslimiyet (zithd) goriisleri
ise, tamamen ekonomik ve siyasi sebeplerle alakalidir. Horasan ve Maveraiinnehir’de Kur’an ve hadis
merkezli dini hiikiimlerin icrasi noktasinda sinir tanimayan hatta zithd ve riyazet yasaminin ne denmek
oldugunu heniiz kavrayamamis mevcut ideoloji ile siyasi erk, yedeklerine aldiklari1 din alimlerinin fetvalar
sayesinde Kerramiyye’yi din disi ve aforoz ilan etmislerdir. Halbu ki Horasan’da, benzeri inang ve
diisiinceleri kendilerinden bir zaman once Miircie ve miintesipleri dillendirmis olmalarina ragmen,
Kerramiler kadar insanlarda infial uyandirmamislardir. Bu bakimdan Kerramiyye ve Kerramiyye
taraftarlarina yoneltilen elestiri ve tenkidin, en az yarisinin bile Miircie’ye sarfedilmemesi fazlasiyla
manidardir ve diisiindiiriiciidiir.

Siinni cenahtan en basta Safi‘i-Es‘ari keladmcilar olmak {izere zaman zaman Hanefi-Matiiridi kelamcilarca
elestiri ve tenkit bombardimanina tutulan Kerramiyye, ne yazik ki Islam diisiincesinde kendileri hakkinda
yaratilan olumsuz ve talihsiz agiklamalara kurban edilmistir. Oyle ki, benimsemis ve savunmus olduklari
inang, goriis ve diisiinceleri, ya kars1 taraf¢a dogru ve hakkaniyete uygun olarak anlasilamamis ya da
maksatli olarak kendileri hakkinda bir manipilasyon ortami yaratilmigtir. Ayni dini gelenegi devsiren
Ebii’l-Berekat en-Nesefi de, Kerrdmiler’le ilgili tartigmalarda gelenegin kendisine aktardigi big¢imiyle
hareket ederek onlar1 elestirmis ve dislamistir. Elbette ki, Islam diisiince tarihindeki her goriis ve diisiince
gibi, Kerramiler’in goriis ve diislincelerinin elestirilmesinden daha dogal bir sey olamaz. Ancak yanlis olan

2 Margaret Malamud, “The Politics of Heresy in Medievel Khurasan: The Karramiyya in Nishapur”, International Society for Iranian Studies and
Taylor & Francis 21/1 (Iran: 1994), 43-49.
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onlarin Islam dis1, sapkin ve ehl-i bid‘at olarak takdim edilmesidir. Cografyaci Makdisi’nin verdigi
bilgilere gore bir fikih ve hukuk okulu olan Kerramiler, Ebli Hanife’nin takipgisidirler.” Hatta bir donem,
Horasan’da gecerli fikhin Eb(i Hanife’nin fikhi; sahih akidin de Ibn Kerrdm’in akaidi oldugu gériisii hep
meshur olmustur.”* Oyle ki, abidane ve zahidane bir yasami tercih eden Ibn Kerrdm ve takipgilerinin din
telakkisi Horasan topraklarinda hep takdir toplamistir. Bu nedenle gergekte, Nesefi ile birlikte ayn1 kdkten
gelen ve ayni kandan beslenen Kerrdmiyye, Ehl-i Siinnet din anlayisinin 6zellikle de Hanefi-Matiiridi
kelam algisinin degisik bir versiyonu olarak kabul edilmelidir.
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