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Batini Gelenek ve Bahailikte Batini Yorumlar®

Esoteric Tradition and Esoteric Interpretations in Baha'i Faith

OZET

Batilik, her zahirin bir bati1 vardir disiincesiyle sinirlart olmayan bir yorumlama yetisini
elinde bulunduran kisiler ya da gruplar hakkinda kullanilan semsiye bir kavramdir. Ayetlerin
sozIlik anlaminin diginda ezoterik anlamlar tasidigini iddia eden Batini gruplar amaglarina
hizmet edecegini diigiindiikleri ayetleri te’vil ederek liigat anlamimin digina ¢ikarmustir. Bahailer
ile Sii batini gruplar arasinda bazi ortak noktalar bulunmaktadir. Mirza Ali Muhammed ve Mirza
Hiiseyin Ali Islam kiiltir ve medeniyetinde kendine yer edinmis batini fikirlerden
yararlanmislardir. Batini gruplarin kullandiklari metotlar1 kendileri de kullanarak Kur’an
ayetlerini te’vil etmislerdir. Kur’an’da yer alan kiyamet, cennet, cehennem, mizan, bulut, saat
gibi kavramlarin Miisliimanlarin anladigindan farkli anlamlar tasidiklarini iddia ederek
Kur’an’1n kendilerinden bahsettigini ifade etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Batinilik, Babilik, Bahailik, Mehdi, Kitab-1 Akdes

ABSTRACT

Batinism is an umbrella term used to describe individuals or groups who possess an unlimited
interpretive ability based on the idea that every apparent meaning (zahir) has an inner meaning
(batin). Batinist groups, which claim that Quranic verses carry esoteric meanings beyond their
literal definitions, have interpreted verses in ways that deviate from their lexical meanings to
serve their purposes. There are some commonalities between Bahd'is and Shia Batinist groups.
Mirza Ali Muhammad and Mirza Husayn Ali, prominent figures in Islamic culture and
civilization, drew upon Batinist ideas to establish their own interpretations. They employed
methods similar to those used by Batinist groups to interpret Quranic verses. They claimed that
concepts in the Quran such as the Day of Judgment, Paradise, Hell, the Scale, clouds, and the
Hour carry meanings different from those understood by mainstream Muslims, asserting that the
Quran was speaking about them.
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Tarihte ortaya ¢ikan her yeni hareket ge¢misin biraktigr kiiltiirel, felsefi ya da dini gelenek iizerine kendi
goriiglerini bina etmeye ¢alismistir. S6z konusu durum Bahatilik i¢in de gecerlidir. Mirza Ali Muhammed ve Mirza
Hiiseyin Ali bazi felsefi ve dini fikirlerden etkilenmisler ve etkilendikleri goriisleri kendi sistemleri igerisine
entegre ederek kullanmaya devam etmislerdir. $ia’da var olan mehdi inanci, mehdi inancinin bir uzantisi olarak
meydana gelen bab gelenegi, iran cografyasinda ortaya ¢ikan Hurifilik, Hristiyan mezheplerinin benimsedigi Hz.
Isa’nin tekrar gelecegi inanci ve tarihi islam &ncesine kadar uzanan Batinilik, Bahailigin fikri alt yapisini olusturan

felsefi ve dini gelenek arasinda sayilabilir.

Bazi1 akademisyenlerce giiniimiiz Tiirkiyesi’nde on bes bin Bahainin yasadig1 iddia edilmektedir (ipek, 2010, s.
209). Sosyal medya kullamiminin verdigi kolaylik gen¢ kusagin yeni dini hareketleri eskiye nazaran daha kolay
tanimasini saglamistir. Geng kusagin dini se¢imlerini bilimsel bilgiler 1s18inda yapabilmesini saglamak ve

akademik camia igerisinde 6zgiin bir ¢aligma ortaya koyabilmek temel amacimizdir.

Calismamizda Bahailigin tarihini ya da Bahailigin inang ve ibadet esaslarini ele aldiktan sonra Batini diigiincenin
Bahailik tlizerindeki etkisini ele almak makalenin sinirlarini agsacagi i¢in Bahailigin kurucu sahsiyetlerine, tarihine,
inang ve ibadet esaslarina deginilmeden Batini gelenek ile Bahailer arasinda var olan iligki ele alinacaktir.
Calismamizda dokuman incelemesine dayali nitel arastirma yontemi kullanilarak Bahai temel metinleri igerisinde

Batini gelenegin izleri siiriilmeye ¢alisilacaktir.

BATINi GELENEK

Kur’an-1 Kerim’in tiim Miisliimanlarca temel kaynak olarak addedilmesinin bir sonucu olarak kendini Miisliman
olarak niteleyen her grup kendi yorum kriterini olusturmus ve bu sebeple tarihte gesitli tefsir tiirleri ortaya
cikmustir. Tefsirler genelde dirayet ve rivayet tefsirleri olarak ele alinsa da bunlarin diginda ayetlerin kelime
anlamlarina bagl kalimmadan yapilan isari/batini tefsir caligmalar1 vardir. Her ne kadar tasavvuf ehlinin yaptig

* 86z konusu makale 2025 yilinda tamamlanmus “Bahailigin Felsefi ve Dini Temelleri” isimli doktora tezimden tiiretilmistir.
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17, gulat firka olarak kabul edilenlerin yaptigi tefsirler “batini” tefsir adini alsa da bu iki tefsir

tefsir calismalar1 ““isari
tiirtinii ayiran net bir kistas yoktur. Ehl-i slinnet ve Mutezile mezhepleri yapilan tefsirin Kur’an-1 Kerim’in zahirine
uygun olmasi gerektigini ifade etse de baz1 mutasavviflar ve klasik mezhepler tarihi kaynaklarinda “gulat” olarak
isimlendiren firkalar zahirin batina ulasmada bir engel/kabuk oldugunu ifade etmis Kur’an-1 Kerim’in asil
manasinin batinda oldugunu bunun ig¢in zahirin kirilmasi gerektigini ifade ederek kurallari olmayan ve
denetlenemeyen bir tefsir ydntemine bagvurmuslardir (Oztiirk, 2011, ss. 16-17).

Insanlarin gériislerini temellendirmek icin Kur’an’dan bazi ayetleri delil gdstermelerini mezhebi kaygilarla
yazilmis her tefsir calismasinda gérmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim ayriliklarin bizzat sebebi olmasa bile onu
okuyan insanin yaptig1 yorumlar tarihte ¢esitli boliinmelere sebep olmustur. Mezhepler tarihi incelendiginde ¢ogu
zaman fikrin ayetten Once geldigi goriliir. Kisiler once gorlisii benimsemis daha sonra kendi goriisiini
destekleyebilecek ayetleri Kur’an-1 Kerim’de aramaya baglamislardir. Samimi olmayan ve art niyet tasiyan kisilerin
zorlama te’viller ile kendilerine Kur’an-1 Kerim’den delil getirdikleri tarihi bir gercektir (Sarikaya, 2013, s. 37).

Islam tarihinde batini te’villeri ilk kullananlar Sia’nin gulat firkalar1 olmustur (Avcu, 2017, s. 208). Asil gayesi
Islam seriatin1 yikmak ve yeni bir din ihdas etmek olan bazi firkalar her zaman ve mekanda farkli isimlerle
meydana ¢ikmis, ifsat ve meldmetini Misliimanlar arasinda yaymaya c¢alismis ve sonu gelmeyen birtakim
huzursuzluklara sebep olmustur. Giiniimiizde Kur’an-1 Kerim ayetlerinin zahir manasina ehemmiyet vermeyip zahir
anlami 6ze yani batina ulagsmada bir engel olarak gdren birgok hareket mevcuttur. Bu hareketler bulunduklari
iilkelere gore farkli isimler alsalar da gaye itibariyle Batinilik ile ayni paralelde yiiriidiiklerinden batini gruplarin
icerisinde kabul edilmektedir. Pakistan, Hindistan ve Giiney Afrika’da Aga Han baskanligindaki ismaililer, Iran’da
Babiler, Filistin-Israil bolgesinde Bahailer ve Hindistan’da yasayan Kadiyaniler Ismaili-Batini gruplarin
giiniimiizde yasayan birer 6rnegi konumundadir (Cerrahoglu, 2013, s. 297).

Bagdadi, Batiniligi Irak’ta bulunan hiicrelerde bulusan ve maksadi islam seriati yikmak olan birka¢ kisinin
kurdugu miistakil bir firka olarak anlatsa da (El-Bagdadi, 2018, s. 219) batini kavramu klasik kaynaklarda semsiye
bir kavram olarak kullanilmistir. Bu semsiyenin altinda batini olarak zikredilen her isim miistakil birer firkadir. Bu
sebeple Batinlyye Hamdan b. Karmat’a bagli olduklar1 igin Kardmita veya Karmatiyye, alem ve imamet
sistemlerinde yedili bir anlayisi benimsedikleri igin Seb’iyye, tiim haramlari mubah sayan Mecisi firkasi
Hiirremdiniyye’ye benzedikleri icin Hurremiyye, alemin yaratilisin1 ve ahireti inkér ettikleri i¢in Melahide, Islam
akaidine aykir1 bir ulthiyet telakkisini benimsedikleri i¢in Zenadika, dinde haram olanlar1 helal saydiklar igin
Ibahiyye, imametin Cafer-i Sadik’tan sonra en biiyiik oglu Ismail’e ya da Ismail’in oglu Muhammed’e gectigini
savunduklar1 icin Ismaillyye, gercek bilginin ancak masum bir imamin talimi ile dgrenilecegini iddia ettikleri icin
Ta’limiyye, mal ve kadinda ortaklasma fikrinden dolay1 Mazdekiyye, Abbasiler doneminde giiniimiiz Azerbaycan
topraklarinda ciddi bir siyasi-dini hareket olarak ortaya ¢ikmus Hiirremiyye hareketinin lideri Babek’e
intisaplarindan dolay1 ise Babekiyye, Babek doneminde kirmizi elbise giymelerinden dolay: tarihte Muhammire
adlariyla anmilmuslardir (Cubukeu, 1970, s. 69; Oztiirk, 2011, s. 32).

Batinilik bir mezhepten ziyade diisiince sistemidir. Bu sistemi kullanan her olusum Batini bashigi altinda
toplanabilir (Avcu, 2017, s. 207; Biiyiikkara, 1998, s. 36). Tarihi siiregte batini kavrami ile en ¢ok 6zdeslesen grup
Ismaililer olmustur. Batini yorum Ismaililer ile birlikte zirve yapnus; her zahirin bir bati1 vardir, zahir kabuk batin
ise Ozdiir, hakikate ancak batin1 bilmek ile ulasilir, batinin bilgisi zamanin imaminda gizlidir, zamanin imamina
uyan kurtulusa erer gibi diisiincelerle kendilerini temellendirmeye caligmislardir (Avcu, 2017, s. 196; Sarikaya,
2013, s. 191).

Ismaililer, Sii gelenegin 6len imami ardindan yasadigi otorite tartismalarinin sonucu ortaya cikan firkalardan
biridir. Cafer-i Sadik saglhiginda biiyiik oglu ismail’i halef tayin etmis fakat Ismail babasi Cafer hayatta iken
dlmiistiir. Ismail’in 6liimiinden sonra imametin kime tevariis ettigi konusunda tartismalar ¢ikmus kimileri Ismail b.
Cafer’in 6lmedigini ve bir giin tekrar gelecegini (I. Abdiilhamid, 2020, s. 50; Esari, 2009, s. 25), kimileri ise
Imametin Cafer-i Sadik’in diger oglu Musa Kizim’a ait oldugunu iddia etmistir. Imametin Ismail b. Cafer’e ve
onun oglu Muhammed b. Ismail’e ait oldugunu sdyleyenlere tarihte Ismailiyye ad1 verilmistir (El-Bagdadi, 2018, s.
47; Kutlu, 2016, s. 225). Yedinci imam olarak Ismail b. Cafer’i kabul ettikleri icin Seb’iyye olarak da
isimlendirilmislerdir (izmirli Ismail Hakki, 2022, s. 153; Tan, 2009, s. 77).

Ismailiyye doktrini bir sentez iizerine kendilerini bina etmistir. Ozellikle dogu medeniyetleri tarafindan kutsal kabul
edilen yedi rakamini1 mezhep icin kutsal kabul etmislerdir (I. Abdiilhamid, 2020, s. 55; Oztiirk, 2011, s. 439). Batini
gruplarm genel kabuliine gore yedi nebi ve yedi imam vardir. Adem, Nuh, ibrahim, Musa, Isa, Muhammed (s.a.v.)
ve son olarak Muhammed b. Ismail b. Cafer Batinilerin kabul ettikleri yedi nebidir. Ismail b. Cafer ise iki nebi
arasinda gelen ve seriati ikame eden yedi zattan biridir (Izmirli Ismail Hakki, 2022, s. 179).
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Batiniyye dinin temel esaslarimi, sirk temelli bir te’vil yontemi ile yorumladiktan sonra seriatin kaldirilmasini ya da
Mecisi seriatina benzer bir seriat yorumunun getirilmesi konusunda israr etmistir. Bu israrlarina ise zahir mana ile
ilisigi olmayan Kur’an yorumlarimi referans almiglardir ve arzulann dogrultusunda Kur’an-1 Kerim’i
yorumlamislardir. Ornegin Batinilere gore namazin anlami imamlara baghliktir. Hac ise imamu ziyaret etmek ve
ona hizmeti slirdiirmektir. Oru¢ yeme igmeden kesilmek degil imamin sirrin1 agiga vurmaktan kaginmaktir. Zina ise
orucun ziddimi yapip imamin sirlarimi agiga vurmaktir. Batinilere gore ibadetin anlamini bilen kisi farzlardan
muaftir. Ornegin bu gruplar; “Sana yakin gelinceye kadar rabbine ibadet et.” ( Hicr 15/99) mealindeki ayette gegen
yakin kelimesini “te’vili bilmek” olarak yorumlamislardir (El-Bagdadi, 2018, s. 229).

Batinilerin bir bagka meziyeti ise Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen peygamber mucizelerini kabul etmeyerek farkli
yorumlarda bulunmalaridir. Ornegin Nuh peygamberin tufam1 halkin batin bilgisinde bogulmasindan kinayedir.
Nuh’un gemisi ise Batinilige telmih igindir. Batinilige uyan hidayete erer uymayan ise zelil olur. Hz. Ibrahim’in
atildigr ates Nemrut’'un Ofkesidir. Hz. Musa’nin asasi ise Firavun’un delillerini ¢iiriiten kesin delildir. Kor
insanlarin gozlinii agmasi, Oliyii diriltmesi aslinda gercegi gormeyenlere hakikati gdstermesi, bilgisiz insanlar
bilgisiyle ihya etmesi anlamina gelmektedir (G6lpinarli, 1969, s. 128).

Batiniler kabuk olarak kabul ettikleri kelimelerin zahir manasini yorumlarken sadece kelimeler iizerinden
emellerine ulagmay1 yeterli gormeyerek harfleri de metotlarina dahil etmislerdir. Bu sebeple Hur(ifi yorumlar
Batinilerin kullandiklari metotlardan biri olmus ve ebcet hesabi kullanilarak farkli yillara veya sayilara ulasilmaya
calisilmigtir (GOlpinarli, 1969, s. 127).

Batini gruplan diger gruplardan ayiran baska 6zellik ise zamana dair felsefi yaklagimlaridir. Erken donem batini
gruplar i¢in dinin batininda gizli olan irfani gerg¢ekler tek bir diisiince sisteminin temelini olusturmaktadir. Bu
sistem temelde insanligin tarihine dongiisel/devirsel bakis acis1 ve kozmolojiden olusmaktadir. Ismaililer/Batiniler
zaman ve sonsuzluk hakkinda Gnostik ve Helenistik vb. diisiince okullar1 ve felsefi akimlardan, Islam 6ncesi Ibrani
gelenekten ve Sia’nmin gulat gruplarindan alinmus birtakim farkli fikirlere sahiptirler (I. Abdiilhamid, 2020, s. 55;
Kutlu, 2016, s. 224).

Zamanla ilgili fikirleri hem Ismaililigin peygamberlik ve insanligin dini tarihi ile hem de Kur’an-1 Kerim’in
yaratilist ve Kur’an’da adi1 gegen ulu’l azm peygamberlerle ilgilidir. Ismaililer gore insanligin tarihi yedi devirden
miitesekkildir. Her devir yeni bir seriat getiren bir ulu’l-azm peygamberi ile baslamaktadir. Seriat getiren
peygamberlere “natik” adi verilmektedir. ilk alt1 devrin natik peygamberleri Adem, Nuh, ibrahim, Musa, Isa ve Hz.
Muhammed’dir (Kutlu, 2016, s. 230). Natik peygamberlerden her biri getirdikleri zahir naslarin te’vilini yapmalari
ve zahirin altinda yatan gercek bilgiyi yani batin1 insanlara aktarmak i¢in birer yardimciya sahiptirler. Bu
yardimcilara Ismaili gelenekte “vasi”, “esds” ya da “samit” adi verilmektedir. Ilk alt: devrin vasileri ise sirasiyla
Sis, Sam, Ismail, Harun ya da Yusa, Semunu’s-Safa ve Ali b. Ebi Talip’tir. Vasilerden sonra kendilerine “etimma”
adi verilen yedi imam daha gelecek olup bu imamlar donemlerindeki seriatin zahir ve batinim1i korumakla
miikelleftir. Her devrin yedinci imami sonraki devrin natik peygamberi olmaktadir. Bu durumda yedinci imam
kendinden 6nceki seriati nesh ederek yeni bir seriat getirmektedir. Bu durum ise son devrin son imaminda farklilik
gdstermektedir. Yedinci devrin yedinci imami olan Muhammed b. Ismail b. Cafer artik yeni bir seriat getirmeyecek
ve kendinden o6nceki seriatlarin batininda yatan gizli bilgileri ve hakikatleri agiklayarak seriatsizlik donemini

baslatacak, diinyay1 adaletle yonettikten sonra cismani diinya son bulacaktir (Tan, 2009, s. 84).

Batiniligin diger 6nemli goriislerinden biri ise tanrinin insana tecelli etmesidir. Tanr1 insan bedenine tecelli eder ve
diinyay1r bu bedenle yonetir. Yedullah, Vechullah gibi isimleri tasiyan kisiler aslinda tanrmin tecelli ettigi
bedenlerdir. Cennet ve cehennem fiziki mekanlar olmayip mecazdir. Cennet 6liimden sonra ruhun iyi ruhlarla
beraber olmas1 cehennem ise sikintili bir hayat siirmeyi ifade etmektedir (Oztiirk, 2011, s. 352).

Abdiilbaki Golpinarli Batiniligin Miisliimanlar {izerinde etkili olmasinin tasavvuf kanali ile oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore Batini akide Sabiilik ve Hukema felsefesiyle tasavvufa girmis hatta tasavvuf inancin
Batinilik olusturmustur. Ismaili Batinilerin diinyevi bir sekle biiriinen yasayisa sosyal acidan tatbik edilen inanglar,
tasavvufta hayali bir karakter kazanmistir. Haydari, Kalenderi, Babai ve Melameti gibi sifi gruplar, Rum abdallari,
Bektasiler, Erdebil tekkesine bagli olan Anadolu Aleviligi batini inanglari benimsemistir. “Ricalii’l-gayb” denilen
stfilerce kdinati idare ettiklerine inanilan erenlerin sayisinda, Abdaldan olan yedi eren, on iki nakib ve kutub
inanclarinda Batini/lsmaili dgretilerin izlerine gdrmek miimkiindiir. Tasavvuf erbabindan ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinde dahi Batini/Ismaili dgretilerin izleri goriiliir. Golpinarli’ya gére Batini gruplar her zaman Islam aleminin
icinde belirip bu dairenin igerisinde varligini siirdiirmeye calisan gruplardan olusmamistir. Ona gore din hiiviyeti
gosteren Babilik-Bahailik, Diirzilik, Nusayrilik ve Kadiyanilik batinl metotlarin en ¢ok kullanildigi gruplardir
(Golpinarli, 1969, s. 130). Muhsin Abdiilhamid eserinde Bahailigi Batiniligin modern sekli olarak tavsif etmistir.
Abdiilhamid’e gore Bahailigin yegane kurulus amaci Islam’1 yikmaktir (M. Abdiilhamid, 1973, s. 264).
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BAHAILIKTE BATINi YORUMLAR

Batiniler cennet ve cehennemin fiziki mekénlar olmayip birer mecaz oldugunu ifade etmisler, kisinin ruhunun iyi
ruhlarla birlikte olmasini cennet, ruhun ac1 ¢gekmesini de cehennem olarak algilaniglardir (Figlali & Simsek, 2010,
s. 18; Oztiirk, 2011, s. 352). Batini gruplara gore cennet ve cehennem fiziki mekanlar degildir. Gnostik
Ogretilerdeki diislis ve yiikselis nazariyesinden hareketle cennet nefsin tattigi mutluluktur. S6z konusu mutlulugun
ilk versiyonu nefs cevherindeki enginliktir. Cehennem ise insan nefsinde ortaya ¢ikan manevi darlik ve nefsin sahip
oldugu ylice mertebelerden diismesidir. Bu diisiisle birlikte kisi gdnliinii maddi nesnelere baglar ve onlarin sahte
giizelligine aldanir. Bu durumda ise kisi cehennemi yasar (Oztiirk, 2011, s. 353).

Bahatililerle batinl gruplarin ahiret algis1 oldukc¢a benzerlik gostermektedir. Bahai alimlerinden Mehmet Marufi
cennet ve cehennemin insanlarin algt bigimlerine gore sembolize edilmis iki kavram oldugunu ifade etmektedir.
Ornegin cennet tanimlanirken donemin Araplarinin hosuna gidecek kavramlar kullanilmistir. Bunlar; siit, bal,
meyve, huri, sarap, gilman vb. sembollerdir. Ayn1 sekilde insanoglunun siirekli korktugu hatta gérmekten bile
hoslanmadig yilan, akrep, ates, sicak, kaynar zift gibi maddeler de cehennem igin kullanilan sembolik ifadelerdir.
Bahéilere gore semavi dinlerde vaat edilen ahiretle ilgili kavramlar birer semboldiir. Cennet ve cehennem
mecazdan Ote reel bir anlam tasimamaktadir. Ge¢gmis dinlerde bahsedilen bu kavramlarin ise batini bir manasi
bulunmaktadir (Marufi, 2000, s. 32). Cennet Bahailikte kisinin Allah’a yakinligi cehennem ise yaptig1 kotiiliikler
sebebi ile siirekli pismanlik duymasidir (Tiirkiye Bahaileri, 2016, s. 60). Kiyametin ezoterik anlami Bahaullah’in
zuhuru olarak yorumlanmis, Kur’an-1 Kerim’de yer alan kiyamet ile ilgili ayetlerin tamami te’vil edilmistir.
Ornegin; “Rabbimiz! Dogrusu gelecegi siiphe gotiirmeyen giinde, insanlar1 toplayacak olan Sensin. Siiphesiz ki
Allah verdigi sozden caymaz.” (Al-i imran 3/9) ayetinde ifade edilen “insanlarin bir araya toplanacag: giin” ifadesi
Miisliimanlarin anladigi kiyamet giinii degil Bahaullah’in zuhur edecegi gilindiir. Bahailere gore Bahaullah’in
zuhuru ile tim insanlik tefrikadan kurtulup Bahailigin ¢atisi altinda tek bir millet olacaktir. Ayette insanlarin
toplanmasindan maksat ise budur (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s. 44).

Bahéiler Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “ahiret giinii” kavramini1 yine amaglart dogrultusunda te’vil etmislerdir.
Bahailere gore ahiret giinii hesap ve cezanin olacagi ikinci bir hayati degil Hz. Muhammed’den sonra gelecek olan
yeni bir peygamberi ifade etmektedir. Buna gore ahirete iman Bahéullah’in peygamberligini kabul etmek ve ona
inanmaktir. Kur’an-1 Kerim’de mii’min olmanin temel sart1 olarak gdsterilen ahirete iman (Bakara 2/4) Bahailerce
tahrife ugratilarak ikinci bir hayat olarak degil Bahaullah’in zuhuru olarak yorumlanmistir. Bahailere gore ahirete
inanmayan yani Bahaullah’in peygamberligini tasdik etmeyen kisiler mii’'min degillerdir ve dolayisiyla dldiikten
sonra ruhlari azap gorecektir (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s. 79).

Bahai temel kaynaklari incelendiginde batini metotlara ¢okca basvuruda bulunduklarini gérmek miimkiindiir.
Ornegin “Hani YGsuf, babasina ‘Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz, giinesi ve ay1 gérdiim. Gordiim
ki onlar bana boyun egiyorlardi’ demisti.” (Yhsuf 12/4) mealindeki ayette bahsedilen Yusuf, Mirza Ali
Muhammed’e gore Hiiseyin b. Ali’dir. Ayette bahsedilen giines Hz. Fatima, ay ise Hz. Muhammed’dir. Dolayisiyla
Hz. Hiiseyin dedesi ve annesinin kendisine secde ettigini gormiistiir (Cerrahoglu, 2013, s. 298; Mustafa Mahmud,
2014, ss. 11-12). Bab’in Yusuf Suresi i¢in yaptigi bu te’vilin elbette ilmi bir kiymeti yoktur. Fakat Babiligin
tizerindeki batini diislincenin etkisini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Mirza Ali Muhammed’in el-Beydn isimli kitabinin Kur’an-1 Kerim’de zikredildigini ifade eden Bahailer ayetlerde
gecen “beyan” kelimesine oldukca farkli anlam yiiklemislerdir. “Rabbinin katindan bir belgesi (beyan) ve onun
arkasindan da bir sahidi olanlar, 6nlerinde de Musa'nin Kitab1 6nder ve rahmet olarak bulunanlardir ki, iste onlar
Kuran'a inanirlar. Hangi topluluk onu inkdr ederse yeri atestir; senin de bundan siiphen olmasin. Dogrusu o,
Rabbinden bir gergektir, fakat insanlarin cogu inanmazlar.” (Hiid 11/17) mealindeki ayette gecen “beyan” kelimesi
ile Mirza Ali Muhammed ifade edilmistir. Beyan’in ardindan gelecek olan sahit ise Bahailere gére Mirza Hiiseyin
Ali’dir (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s. 107).

Batini/Ismaili gelenekte kiyamet yorumlanirken yine kelimelerin zahir anlamina bagl kalmadan Arap dil kaidelerin
sinirlar1 gdzetilmeksizin afaki yorumlar yapilmustir. Batini/Ismaili te’vil geleneginde kiyamet ile genellikle
mehdinin zuhuru kastedilmistir. Ornegin Batiilere gore; “Birisi, yiiksek derecelere sahip olan Allah katindan,
inkarcilara gelecek ve savunulmasi imkansiz olacak azabi soruyor.” (Mearic 70/1-3) mealindeki ayette zikredilen
“azap” Kéim el-Mehdi’nin ortaya ¢ikmas ile ilgilidir. “Daglar yiiriitiiliir, serap haline gelir.” (Nebe’ 78/20) ayetini
ise “muhtelif bolgelerde ilmi-batini daveti ikame den dailerin, icra ettikleri gorevlerini bitirip asli mekéanlarina
cekilmeleri ve hi¢ kimseye davetin gizli bilgilerini agmamalaridir. Bdylece onlar, kendilerinden faydalanmak
isteyenler igin adeta fayda vermeyen bir serap gibi olurlar.” seklinde yorumlamuslardir (Oztiirk, 2011, s. 349).

Ismaili gruplar ile Bahailer arasinda en fazla dne ¢ikan miisterek konulardan biri Kur’an’da yer alan kiyamet ve
tirevi kelimelere verdikleri anlamlardir. Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen kiyamet Ismaili/Batini gruplarda genel
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kabulden farkli bir anlam tasimaktadir. Ismaili gruplara gore Kur’an-1 Kerim’de gecen kiyamet senaryolarinin
tamamu tarihin yedinci ve son evresinin sahibi olan Kaim, Kaim-i Kiyame, Sahib-i Kiydme ve el-Muntazar gibi
lakaplarla anilan zatin zuhurunu haber vermektedir (Oztiirk, 2011, s. 346).

Ismaili gruplar gibi Bahailer de kiyamet kelimesine genel kabuliin aksine bazi anlamlar yiiklemislerdir. Bahailer
kiyametin islam’a has bir terminoloji olmadigim kabulle konuya baslayip insanlarin cennet ve cehennemi fiziki bir
mekan olarak kabul etmelerindeki hata gibi kiyameti de fiziki bir vakia yani diinya diizeninin sona ermesi olarak
algilamasim1 da hata oldugunu ifade etmektedirler. Bahailere gore Kur’an-1 Kerim’de yer alan kiyamet
senaryolarinin tamami Bahaullah’in zuhuru ile ilgilidir. Ornegin; “Onlar Allah't geregi gibi degerlendiremediler.
Biitiin yerylizii, kiyamet giinii O'nun avucundadir; gokler O'nun kudretiyle diiriilmiis olacaktir. O, putperestlerin
ortak kosmalarindan yiice ve miinezzehtir.” (Ziimer 39/67) mealindeki ayet-i kerime Bahailere gore Bahaullah’in
zuhurunu “kiyametin gelmesi” olarak ifade etmektedir. Bahaullah’in zuhuru ile ge¢mis dinler sona erecektir. Sonu
gelecek olan yedi din Brahmanizm, Budizm, Konfiigyiinizm, Zerdiistliik, Yahudilik, Hristiyanlik ve [slam’dir. Bu
dinlerin hepsi Mirza Hiiseyin Ali’nin sag elinde diiriiliip sona erdirilecektir (M. Abdiilhamid, 1973, s. 194;
Bahaullah, 1996, s. 32; Marufi, 2000, s. 63).

Bahailer; “Str’a iiflenir ve Allah’in diledigi kimseler disinda goklerdeki ve yerdeki herkes Sliir. Sonra ona bir daha
iiflenir, bir de bakarsin onlar kalkmig bekliyorlar.” (Ziimer 39/68) ayetinde ifade edilen kiyamet senaryosunu kendi
amagclarina hizmet edecek sekilde te’vil etmislerdir. Ayette zikredilen birinci iifleyis Bahéailere gére Mirza Hiiseyin
Ali’nin peygamberligini ilan etmesiyle diinyada var olan tiim seriatlarin gecerliliginin kaybolmasidir. Ayaga kalkip
beklemekten maksat ise insanligin Bahaullah’in zuhuruna olan hazirligi ve onun peygamberligine olan saygisidir
(Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s. 12). Hadislerde zikredilen kabir hayatinin varligi ise s6z konusu degildir.
“Nihayet onlardan birine 6liim gelip catinca, “Rabbim! Beni geri gonder de, geride biraktigim diinyada iyi isler
yapayim” der. Hayir! Onun sdyledigi bu s6z bos laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir
berzah vardir.” (Mii’miniin 23/100) ayetinde gecen “berzah” kelimesi Bahailere gore iki resul arasinda gegen
miiddete verilen isimdir (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s. 27).

Abhiret ile ilgili kavramlarin tamami Bahai terminolojisinde sembolik anlamlar tagimaktadir (Topaloglu, 2023, s.
110). Ornegin Bahailer, hasri insanlarin ahiret hayatinda Allah tarafindan bir araya toplanmasi olarak kabul
etmemektedir. Onlara gore hasr bu diinyada gergeklesecektir. Bahaullah getirdigi din ile insanlari bir araya
toplamustir. Bu ise Islam’m haber verdigi hasr bahsidir. Sirat kdpriisii ise bireyi Bahaullah’a imana gotiiren her
seydir. Mizan ise zamanin peygamberinin gonderildigi topluma adil davranmasidir. Sag veya sol taraftan verilen
kitap ise amel defteri degil zamanin peygamberine verilen ilahi emirdir (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, ss. 116-
126).

Mirza Hiiseyin Ali’nin Kur’an’1 Kerim’in kendisinden bahsettigini iddia ederken “Onlar, ille de Allah’in ve
meleklerin, bulutlarin gélgeleri arasindan ¢ikip gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar! Biitiin isler Allah’a
donecektir!” (Bakara 2/210) ayetini delil gostermektedir. Bahaullah’a gore ayette gecen bulut kelimesi tiim dinlerin
kullandig1 ortak bir terim olup gelecek olan yeni zuhuru miijdelemektedir. Bahaullah ayeti zahir manasi ile anlayip
kiyamet senaryolarindan biri olarak kabul eden alimleri ise zahir ulemasi olarak niteleyip hakikati géremediklerini
ifade etmektedir (Bahaullah, 1996, ss. 45-46).

Kur’an’da Bahaullah’in miijdelendigini iddia eden Bahéilerin verdigi bagka bir 6rnek ise; “Kitap ehlinden ve ortak
kosanlardan inkarcilar, kendilerine apacik bir belge, i¢inde kesin ve en dogru hiikiimlerin bulundugu arinmig
sahifeleri okuyan, Allah katindan bir Peygamber (beyyine) gelene kadar dinlerinden vazgececek degillerdi.”
(Beyyine 98/1-3) ayetidir. Ayette ifade edilen “beyyine” kelimesi ile kastedilen kisi Hz. Muhammed degildir.
Bahailer yukarida zikredilen ayetin Bahaullah’1 kastettigini ifade etmektedir (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s.
79). Bahaullah’in siirgiin yeri olan Akka’nin kutsal bir yer oldugunu ifade edebilmek i¢in Bahailer kendilerine
Kur’an-1 Kerim’den delil bulmaya ¢alismistir. Bahailer; “Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye
kulunu Mescid-i Haram’dan c¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksikliklerden
miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve gérmektedir.” (Isra 17/1) ayetinde miibarek kilman yerin Mescid-i
Aksa degil onun ¢evresi oldugunu ifade ederler. Bahailere gore Kur’an-1 Kerim’de takdis edilen yer Kudiis degil,
Bahaullah’in Kitab-1 Akdes’i Allah’tan aldigini iddia ettigi yer olan Akka sehridir (Haci Ahmed Hamdi Efendi,
2012, s. 93).

Bahailere gore 6liimden sonraki hayatin, sorgu, mizan, cennet ve cehennem gibi kavramlarin olmayisina bunlarin
birer mecaz olduguna bir bagka kanit ise insan viicududur. Olmiis bir insan viicudu toprak altinda gegirdigi zamanla
birlikte yaklagik dortte liglinii olugturan su buharlagacaktir. Bu buharlasma sonucunda ise organik veya inorganik
maddeler ile baz1 mineraller ortaya g¢ikacaktir. Topraga yayilan bu maddeler zamanla bitki kdkleri vasitasi ile
emilecek ve bitki yapraklarinda toplanacaktir. Bu yapraklar elbette otgul hayvanlar tarafindan sindirilecek besin
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zinciri nedeni ile otgul hayvanlar vahsi et¢il hayvanlar tarafindan avlanacak ya da insanlar tarafindan et ihtiyacini
kargilamak i¢in kullanilacaktir. Bitki kokleri ile olen kisinin cesedinde bulunan tiim madde besin zincirinin
halkalarindan biri olan insan tarafindan tekrar sindirilecektir. Bu sebeple her insan kendi viicudunda olmiis
bireylerin viicudundan bir parca tagimaktadir. Tanr1 eger kisileri bedenen ve ruhen tekrar yaratacak olsa ic ige
gecmis bu girift yapr nedeni ile bu miimkiin olamayacaktir (Esslemont, 1932, s. 254; Marufi, 2006, s. 90).
Bahailerin yukarida anlatildig sekli ile insan bedeninin tekrar bir araya getirilemeyecegi seklinde goriislerine temel
olarak sunduklari argiiman Ibn-i Riisd tarafindan daha énce kullanilmistir. Ibn-i Riisd ahiret hayatin1 tamamen
reddetmeyip sadece bedenen hasrin miimkiin olmadigini sdyleyenlerin tekfir edilmemesi gerektigini yukarida
verilen 6rnegi kullanarak ifade etmistir (Okumus, 2012, s. 70).

Bahéilerin Kur’an-1 Kerim’e uyguladiklar1 te’viller aklin sinirlarini zorlamakla birlikte ¢ogu zaman ironik bir hal
almaktadir. Ornegin Tekvir Suresi’nde anlatilan kiyamet senaryosu gerceklesecek ve diinya diizenini bozacak bir
vakiadan 6te Bahaullah’in zuhurunu haber veren birtakim olaylardan ibarettir. Ayetlerin meali ve yapilan te’vil ise
su sekildedir;

v’ “Giines diiriildiigii zaman” ayeti Islam seriatina takdir edilen émriin sona erdigini ifade etmektedir. Yerini ise
Bahailige birakmustir.

v' “Daglar yiirtitildigii zaman” ayeti yeni diisturlarin ortaya ¢ikacagini haber vermektedir.

v “Gebe develer bagibos birakildigi zaman” ayeti ise zamanimizda develerin misyonunu trenlerin ve otomobillerin
yerine getirecegini miijdelemektedir.

v’ “Vahsi hayvanlar bir araya toplandii zaman” ayeti ise hayvanat bahgelerinin kurulmasini ifade etmektedir.
Bugiin giinlimiizdeki hemen hemen biiyiik sehirlerin tamaminda hayvanat bahgeleri vardir. Kur’an’da anlatilan
alegorik anlatimlar aslinda Bahaullah’in zuhurunu mijjdelemektedir.

v’ “Denizler ateslendigi zaman” bu ayet denizde yiizen motorlu gemileri haber vermektedir.

v “Ruhlar giftlestigi zaman” Yahudi, Hristiyan ve Mecisilerin bir tek ortak dinde bulugmasidir ki bu din
Bahailiktir.

v’ “Diri diri 6ldiiriilen kiz ¢ocuguna soruldugu zaman” ayetinde bahsedilen ise cenindir. Dogmadan kiirtaj yolu ile
alman ¢ocuklardan bahsetmektedir.

v’ “Amel defterleri agilip yayildig1 zaman™ ayeti ise gazete ve dergilerin gogalmasimi haber vermektedir.

<\

“Gok yerinden koparildig1 zaman” Islam dininin hig kimseye faydasinin olmamasindan bahsetmektedir.

v' “O alevli ates daha ziyade kizginlagtirildigi zaman, cennet yaklastirildigi zaman™ ilk kisim yani cehennem
Bahailigi kabul etmeyenler ikinci kisimda anlatilan cennet ise Bahailer i¢indir (M. Abdiilhamid, 1973, s. 193;
Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, ss. 92-98).

Bahailerin Tekvir Suresi’ne uyguladigi batini metotlar1 diger sureler icin de uyguladig1 goriilmektedir. Kiyamet
halini anlatan “Denizler figkirtilip birbirine katildig1 zaman” (Infitar 82/3) ayeti Bahailere gore kiyamet halini degil
Bahailigin sistemlesmesinden Once diinyada olacak bazi olaylar1 haber vermektedir. 1869 yilinda agilan Siiveys
Kanaliyla Kizildeniz ile Akdeniz, 1913 yilinda a¢ilan Panama Kanali ile Pasifik ve Atlantik okyanusunun sulari
birbirine karigsmigtir. Bahailere gore ayette haber verilen durum budur (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s. 99).

Ayetlerin liigat anlamlarini hice sayip te’vil eden Bahailer s6z konusu metodu amaglarina hizmet etmesi maksadi
ile her ayete uygulamaya calismislardir. Fakat bazi ayetlerin liigat anlami amaglarina hizmet i¢in daha elverisli ise
s6z konusu ayetleri te’vil etmemiglerdir. Ornegin peygamberlerin yalanlanmasi ve kendi halki tarafindan kabul
gérmemesini anlatan ayetler te’vil edilmeyerek Bahaullah’in peygamberligine delil olarak kullanilmistir. Ornegin;
“Kullara yaziklar olsun! Kendilerine hangi elci gelse, onu alaya aliyorlardi.” (Yasin 36/30), “Onlardan 6nce, Nuh
milleti, ardindan, peygamberlere kars1 gelen topluluklar da peygamberlerini yalanlamis; her {immet, peygamberini
cezalandirmaya azmetmisti. Hakki batilla gidermek i¢in miicadele etmislerdi. Bunun iizerine Ben onlar1 yakaladim.
Cezalandirmam nasilmig?” (Mi’min 40/5) ve “Nih ‘Rabbim’ dedi, Yeryliziinde inkarcilardan hi¢ kimseyi sag
birakma!” (Niih 71/26) ayetleri bizzat Bahaullah tarafindan fkan Kitabi’nda kendi peygamberligi icin delil olarak
kullanilmustir (Bahaullah, 1996, ss. 8-10). Bahaullah’a gore tarihte gonderilen peygamberler tipki kendisi gibi
vatanindan siiriilmiis ve gesitli iskenceler gormiistiir. Kendisinin ge¢cmis peygamberler gibi vatanindan siirgiin
edilmesi peygamberliginin en biiyiik delilidir. Bu nedenle halki tarafindan siirgiin edilen ve ¢esitli sikintilara maruz
kalan peygamberleri anlatan ayetleri te’vil etmeye gerek duymamustir. Bahaullah Yasin Suresi’nde kissas1 anlatilan
rivayetlerde Habib en-Neccar olarak kaydedilen kisinin kendisi oldugunu ifade etmek maksadi ile ayetten iktibas
ederek kavminin haksiz yere kendini siirgiin ettigini ifade etmistir (Bahaullah, 1976, s. 31).
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Bahaullah, Kur’an-1 Kerim’deki “Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar
kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel
arzularina gore) te’vil etmek icin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir;
bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz
akliselim sahipleri diisiiniip anlar.” (Al-i imran 3/7) ayetinde gecen ve miitesabih ayetleri anlayabilecek akl-1 selim
sahibi kisinin kendisi oldugunu iddia etmistir (Bahaullah, 1996, s. 16).

Bahaullah yaptig1 te’villerin mutlak dogru oldugunu iddia etmekle kalmayip diger tefsirlerin batil oldugunu iddia
etmektedir. Ornegin; “Yahudilerden oyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirip) tahrif ederek onlari
anlamlarindan uzaklagtirirlar.” (Nisa 4/46) ve “Simdi, bunlarin size inanacaklarimi mi umuyorsunuz? Oysa
iclerinden birtakimi, Allah’in kelamini dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi.” (Bakara 2/75)
ayetlerinde bahsedilen tahrif Miisliimanlarin anladig1 anlamdan uzaktir. Bahaullah’a goére incil ve Tevrat tek bir
niisha olmadig1 icin topyekin bir halde tahrif olmasi miimkiin degildir. Miisliimanlarin iddia ettigi gibi bazi
ayetlerin silinip yerine baskalarinin yazilmasi miimkiin degildir. Bahaullah, Kur’an’da bahsedilen tahrifin harflerde
olmayip manada oldugunu ifade etmektedir. Ayni sekilde tahrifin harf ve kelimelerde olduguna inanan insanlar1 da
cahillikle suclamaktadir. Bahaullah’a gore tahrif harf ve kelimelerin yerlerinin degismesi ya da birinin silinip
digerinin yazilmasi degildir. Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi tahrif din adamlarinin gelecek yeni zuhuru miijdeleyen
ayetleri kendi istekleri dogrultusunda te’vil etmeleridir. Bahaullah’a gére Tevrat’ta ya da incil’de Hz. Muhammed
hakkinda agik hiikiimler varken din adamlar1 bu hiikiimleri gormezden gelmistir. S6z konusu durum suan Kur’an ve
kendisi i¢in gecgerlidir. Nitekim Kur’an kendini miijdelemekte fakat Miisliiman din adamlar1 bu ayetleri kendi
hevesleri dogrultusunda yorumlamaktadir (Bahaullah, 1996, s. 51). Bahaullah’in boyle bir goriise gitmesinin sebebi
Kur’an’in degistigi iddiasinda bulunmasi nedeniyle halk tarafindan ilgi gormeyecegi endisesi olmalidir. Bu sebeple
gecmis kitaplardaki tahrifin kelimelerle degil mana yolu ile oldugunu ifade etmistir. Bu goriise gitmesinin ikinci bir
sebebi ise kitaplarda tahrif olsun veya olmasin tanrinin siirekli peygamber gondermek zorunda oldugunu ifade etme
cabasi olmalidir.

Bahailerin iizerinde durdugu baska bir kavram ise Islam kelimesi ve tiirevleridir. “Kuskusuz Allah katinda din
Islam’dir.” (Al-i imran 3/19) mealindeki ayet Kur’an’1 tasdik eden Bahailer i¢in yorumlanmasi gereken baska bir
yerdir. Bahailere gore Islam’in genel anlami tanriya iman etmek ve ona kayitsiz teslim olmaktir. Bu sebeple tiim
ilahi dinlerin 6zelde adi farkli olsa da genelde adi islam’dir (Marufi, 2006, s. 79). islam kelimesi ve tiirevleri
Kur’an-1 Kerim’de gecmis milletler veya bazi peygamberler hakkinda kullanilmaktadir. Al-i imran Suresi’nde Hz.
Isa’nin havarileri hakkinda (Al-i imran 3/52-53), yine ayni surede Hz. ibrahim hakkinda (Al-i imran 3/67), Yunus
Suresi'nde Yahudiler hakkinda (Yunus 10/84), Maide Suresi’nde yine Hz. Isa’min havarileri hakkinda (Maide
5/111) kullanilmus bir kelimedir. Bu sebeple “Kuskusuz Allah katinda din islam’dir” (Al-i imran 3/19) ayetinde
gecen Islam kelimesi Miisliimanlarin anladig1 manadan 6te bir anlam tasimaktadir. Bahailere gore seriatlar ne kadar
cogalirsa cogalsin her zaman ve mekanda Islam Nuh’un, Ibrahim’in, Yakup’un, Musa ve Isa’nmn dinidir. islam
tanriya teslim olmaktan ve ona ibadet etmekten 6te bir anlam tasimaz. Islam kelimesi ile Hz. Muhammed’e inen
din kastedilmez. Zira kavram diger peygamberler hakkinda da kullanilmistir (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s.
4).

Allah’a ve peygamberine teslim olan ve ge¢mis peygamberleri tasdik eden herkes Bahailere gore Miisliimandir. Bu
sebeple ayetlerde bahsedilen Islam kelimesi ve tiirevleri bir dini degil Allah’a teslimiyeti ifade eder. Bu sebeple
Bahailer “Kuskusuz Allah katinda din Islam’dir.” (Al-i Imran 3/19.) mealindeki ayeti Bahaullah’in
peygamberligine engel olarak gormemektedirler (Marufi, 2000, ss. 112-113).

“Muhammed sizin adamlarinizdan higbirinin babasi degildir, fakat o Allah’in elgisidir ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi bilmektedir.” (Ahzab 33/40) Bahai kaynaklar s6z konusu ayette gecen “hatemii’n-
nebi” kavraminda yer alan “hatem” kelimesinin “parmaga takilan ve onunla siislenilen esya” anlamini ihtiva
ettigini ifade etmektedir. Bahdilere gore ayet Hz. Muhammed’in diger peygamber tarafindan oviilen bir ziynet
oldugunu ifade eder. Ayet Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu belirtmeyip onun diger peygamberler
nazarinda ne kadar {istiin oldugunu belirtir. Hz. Muhammed kendinden sonra yeni bir peygamber gelmeyecegini
ifade etmistir. Bahailere gore bunun sebebi ise Hz. Muhammed’in vefatindan sonra insanlarm Hz. Ali’yi
peygamber olarak goriip ona iman etmesinin oniine gegmektir (Haci Ahmed Hamdi Efendi, 2012, s. 43).

Batini/Ismaililerin dongiisel zaman anlayisimin bir benzerini Mirza Ali Muhammed ve Mirza Hiiseyin Ali’de
gormek miimkiindiir. Ik Ismaili gruplara gére Muhammed b. Ismail altinci devir olarak kabul edilen Hz.
Muhammed devrinin son imami ve yedinci devir olan kiyamet devrinin baglangicidir. Yedinci devir mehdi devridir
ve Muhammed b. Ismail bu devrin mehdisidir (Kutlu, 2016, s. 230). Ilk Ismaililerin temel gorevi, islam Seriatini
ortadan kaldirarak daha Onceki seriatlarin batini hakikatlerini agiklamaktir. Mehdiden 6nce daveti yiiriiten
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imamlara ise “hiiccet” adi verilmektedir. Hiiccetlerin asil gorevi mehdi zuhur edene kadar onun adina daveti
yiirlitmektir (Avcu, 2021, s. 150).

[k ismaili gruplar tarihi yedi bdliime ayirmislardir. Her bir devir “natik” denilen ulii’l-azm peygamberlerinden biri
ile baslamaktadir. Her peygamber devrinde ise birbiri ardina yedi imam gelmektedir. Gelen imamlarin yedincisi
natik peygamber derecesine yiikselip ve kendinden 6nceki natik peygamberin seriatint nesh ederek kendi seriatini
idame etmektedir (Avcu, 2021, s. 152; Kutlu, 2016, s. 230). Ilk Ismaililerin zamam bu sekilde yedi boliime
ayirmasi ve yedili bir imam sistemini kabul etmeleri sebebi ile Seb’iyye adini almstir (Oztiirk, 2011, s. 31).

Mirza Hiiseyin Ali’nin dgretilerinde Ismaililerin 6gretilerine benzer bazi anlayislar bulunmaktadir. Seyh Ahmed el-
Ahsal “vav” harfine biiylik 6nem vermistir. Babilere gore vav harfi ile Mirza Ali Muhammed i¢in yeni bir ilahi
zuhur doneminin gelisi simgelenmistir. Vav harfi telaffuz edilirken ti¢ ses zuhur eder. Bunlar sirasi ile vav, elif ve
vav’dir. Ebcet hesabina gore vav harfi telaffuz edilirken ortaya ¢ikan {i¢ sesin sayisal degeri sarasi ile 6,1 ve 6’dur.
Sevki Efendi’ye gore ortada bulunan elif harfi Mirza Ali Muhammed’i simgelemektedir (Bahaullah, 2003, s. 230).
Eliften 6nce gelen ve sayisal degeri 6 olan vav harfi ise Mirza Ali Muhammed’den 6nce gelen alti peygamberi
temsil etmektedir. Bu peygamberler ise Adem, Nuh, ibrahim, Musa, Isa ve Hz. Muhammed’dir. ikinci vav ise yeni
bir donemi yani Bahaullah’i simgelemektedir (Marufi, 2000, s. 184). Bahai kaynaklara gore Bahaullah’mn
zuhuruyla birlikte Bahai kiilli devri baglamistir. Abdiilbaha Abbas Efendi bu kiilli devrin en az bes yiiz bin yil
olacagmi ifade etmistir. Bu donemde bazi peygamberler gelecek fakat bu peygamberler bagimsiz dinlerin
kuruculari olsalar da yine de ilhamlarini Bahaullah’tan alacaktir (Tiirkiye Bahaileri Ruhani Mahfili, 2021, s. 27).

SONUC

Ismaililerin natik peygamber olarak kabul ettikleri ile Bahailerin Mirza Ali Muhammed oncesi saydig1 biiyiik
dinlerin peygamberleri aynidir. Bahailerin Kitab-1 Akdes’te vav harfi ¢er¢evesinde anlattigi devirsel zaman fikrini
Ismaililerden aldigin1 sdylememiz miimkiindiir. Bahailer, Ismaililerin yaptig1 gibi zahir/batin ayrimma giderek
ayetleri amaglarina hizmet edecek sekilde te’vil etmisler, zahir anlaminin amaglarina uygun oldugunu diistindiikleri
ayetleri ise oldugu gibi kabul etmislerdir. Bu baglamda Kur’an’da yer alan kiyamet, saat, hasr, mizan, bulut, beyan
gibi kelimelere ezoterik anlamlar yiikleyen Bahailer, Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi kelimeler ile Allah’in Mirza
Ali Muhammed ve Mirza Hiiseyin Ali’den bahsettigini iddia etmislerdir.
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