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DUNYA

UNCHANGING THEME IN ARABIC LITERATURE FROM KLASIK TO MODERN:
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0z
Diinya’nin fani ve insanin de i¢inde gegici bir misafir oldugu vurgusunu defalarca yineleyen Kur’an ayetleri ve Hadisler, Arap
edebiyatinda “fani diinya” temali manzum ve mensur eserlerin yazilmasinda etkili olmustur. Klasik Arap siirinde Abbasiler
doneminden itibaren devam edegelen konulardan biri olan “fani diinya” ve “ziihd” modern Arap edebiyatinda da yerini almustir.
Klasik Arap siirinde fani diinya ve ziihd konulu siir sdyleyen sairlerin edebiyat yapmaktan ¢ok “irsat” maksatli hareket ettikleri ve
oncelikli olarak “soz sanatlar1” konusunda yiizeysel diisiinen halk kitlelerini hedef aldiklar1 gériilmektedir. Modern Arap siirinde
ise romantizmin etkisiyle bir tlir “fanilik ve ziihd” islenmis olsa da amag ve ele alinig bakimindan baz1 farkliliklar ortaya ¢iktig
goriilmiistiir. Bu makale Arap edebiyatinin klasik ve modern dénemde “fani diinya” ve “ziihd” olgusuna vurgu yapan onemli

sairlerden Ebu’l-Atahiye ve Ebu’l-Kasim es-Sabbi’nin siirlerinde benzerlik ve farklilik gosteren noktalar: ele alarak karsilagtirma
yapacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ziihd, Fani Diinya, Arap Edebiyati, Oliim

ABSTRACT

The Qur'anic verses and Hadiths, which repeatedly emphasize that the world is a mortal and a temporary and the human being is a
guest in that, has been affected in the writing of verse and dense works with the theme of "mortal world" in Arabic literature. In the
classical Arabic poetry, the "mortal world" and "ascetizm" are ones of the controversial subjects from the Abbasids period, also took
place in modern Arabic literature. In classical Arabic poetry, it has seen that poets who speak poetry on ascetizm were aiming at the
people who think superficially about the "rhetoric" they primarily act on "quidance" rather than making literature. In modern Arabic
poetry, though a kind of "mortality and ascetizm" was studied by the effect of romantism, some differences appeared in terms of
purpose and treatment. This article will compare the poetry of Ebu'l-Atahiye and Ebu'l-Kasim al-Shabbi, which are important poets
who emphasize on "mortal world" and "ascetizm™ in the classical and modern period, by examining similarities and differencies in
their poems.

Keywords: Asceticizm, mortal life, Arabic literature, death

1. GIRIS

Gergek hayatin Ahiret hayati oldugunu ifade eden Kur’an (Ankebut: 29/64), diinya hayatinin gegici (Kehf:
18/45) ama siislii oldugu i¢in aldatici oldugunu, aldanmamak gerektigini defalarca vurgulamistir. (Fatir: 35/5)
Insanin bu fani fakat siislii diinya hayatina takilip yolcu oldugunu unutmaya miisait bir fitratta yaratilnis
olmasiyla da onun 6niinde bir imtihan sahasi agilmigtir. (Kehf: 18/7) Kur’an ayetleri ve konu ile ilgili hadisler
insanin diinyanin fani yiiziine kars1 aldanmamasi ve neticede bu imtihan1 kazanmasi igin telkinlerde
bulunmustur. Bir tarafta fani zevklere yonelerek Allah’1 ve ahireti unutmaya egilimli insan fitrati, diger tarafta
da diinyanin ve insanin faniligini vurgulayarak ebedi olan ahirete ¢aligmaya tesvik eden ayetler, hadisler
insanin duygularini ve hayata bakisin1 yansitmay1 amaglayan edebi eserlere dogal olarak konu olmustur.
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Arap siirinin ana temalarinin ne oldugu erken dénemden itibaren tasnife konu olmustur. Bu simiflandirmalara
gOre Arap siiri daha ¢ok fahr, mersiye, hiciv, hamaset, gazel ve tasvir lizerine yogunlasmaktadir. (el-Kayrevani,
1981:120) Ancak zamanla, Emeviler doneminde filizlenip Abbasiler doneminde zirveye ¢ikmis saraydaki
“servet ve zevk diiskiinliigiine” bir refleks olarak belirginlik kazanan ““fani diinya” ve buna karsilik “ziihd”
vurgusu, Arap siirinde daha sonra ele alinan dnemli konulardan biri haline gelmistir. (Suzan, 2012: 64)
Diinyanin fani ve gegici olmasi esasi iizerine oturtulan “ziihd” temasina benzer bir sekilde gecen ylizyilda da
baz1 Arap sairlerinin “diinyanin faniligi” tizerine siirler yazdig1 goriilmiistiir. Bu makale klasik donemden
“fanilik” temasin1 ele alan Ebu’l-Atéhiye ile modern donemde “6lim” gercegini siirlerinde yogun olarak
isleyen Ebu’l-Kasim es-Sabbi’nin siirlerinin karsilastirmasini yapacaktir.

2. KLASIK ARAP EDEBIYATINDA “FANILIiK”, “ZUHD” VE EBU’L-ATAHIYE

Sozlik anlami “yiiz ¢evirmek” olan “ziihd”, Kur’an’da sadece Yusuf Stresi’nde ge¢mektedir. Oradaki
baglama gore Yusuf a.s., atildig1 kuyuda oradan gecen bir kervan tarafindan bulununca, kervan sahipleri bu
cocuga karst “zahid” kalmiglar ona pek 6nem vermemislerdir. (Yusuf: 12/20) Kelimenin “6nem vermeme”
anlamindan yola ¢ikarak tasavvuf tarihinde erken donemden itibaren tasavvuf eserlerinde “ziihd”, bir kavram
olarak yerini almis ve Miislimanin diinya hayati karsisindaki takinmasi gerektigi “kalbi” durusunu temsil
etmistir. (Ceyhan, 2013: 530)

Kur’an’m birinci derecede tefsiri olan hadislerde de siklikla “fani diinya” ve onun faniligine kars1 Miislimanca
bir tavir olarak “ziihd” vurgusu yapilmistir. Bu baglamdaki rivayetlerin hadis literatiirii gercevesinde bir araya
getirilmesiyle “kitabii’z-zithd”ler tedvin edilmistir. (Ceyhan, 2013: 530) Sufi literatiirde ise ziihd, “kalbin
Rab ten baska bir seye baglanmasindan uzak olmasi ya da kalbin diinyaya karsi sogukluk duymasi ve nefsin
ondan uzak durmasidir” seklinde tarif edilmis ve kemalata ulagmak i¢in biiyiik bir 6nem atfedilmistir. (el-
Arabi, 1998:11) Bu vurgunun dogal bir sonucu olarak Arap edebiyatinda da ayn1 konunun tarih icerisinde her
donemde yerini aldigini goriillmiistiir.

“Ziihd” denildigi zaman Arap edebiyatinda ilk akla gelen sair kuskusuz Abbasiler donemi sairlerinden Ebu’l-
Atahiye’dir. Edebi hayatinda zaman zaman “ziihd” egilimli siirler sdylese de hayatinin son zamanlarinda artik
siirini tamamen ziihde tahsis ettigi bilinmektedir. Ebu’l-Atahiye’nin bugiine ulagsmis ve yayginlik kazanmis
olan onun “ziihdiyyat” siirleridir.!

“Ziihd” konulu siirler sdyleyen Arap sairlerinin 6nde geleni hatta simgesi haline gelen Ebu’l-Atahiye, hikmet
dolu siirlerinde ¢ogunlukla diinya hayatinin faniligini vurgulamistir. Anlasilan kendisi ve Miisliiman timmet
icin en bilyiik tehlike olarak “diinya sevgisi’ni gormiistiir. Zaten Hz. Peygamber’in a.s.m. kendinden sonra
Miisliimanlar i¢in en tehlikeli gordiigii fitnelerin basinda “mal miilk sevgisi” gelmektedir.? Ebu’l-Atahiye
bunun farkina varmis ve sairligini uzun yillar “para ve gohret” yolunda kullandiktan sonra tovbe etmis ve edebi
hareketinde Miisliimanlar1 “irgat” igin ziihd yolunu tutmus ve siirlerinde islemistir.

3. MODERN ARAP EDEBiYATINDA EBU’L-KASIM ES-SABBi

1909 yili Subat ayinda Tunus’un Tuzer vilayetinde diinyaya gelen es-Sabbi, el-Ezher’de egitimini
tamamlayarak hukuk¢u olan babasimin yargidaki gorevi ve siklikla iilke igerisinde farkli sehirlerde
mahkemelere tayin edilmesinden dolayi istikrarli bir ilkogretim imkani bulamamistir. Ancak tilkenin iklim ve
kiiltiir agisindan ¢ok farklilik gosteren sehirlerinde yasadigi icin bu durum kendisinin hayal giicliniin ve
dolayistyla da sairliginin gelismesinde etkili olmustur. 1920 yilina kadar ki egitimi ancak evde ve yasadiklari
sehirlerde “Kiittab” ad1 verilen mekteplerde Kur’an hifz1 ve dini ilimlerin tahsili ile sinirli kalmugtir.

1921 yilinda yast on ikiye ulastiginda babasi onu Zeytiniye Universitesine dini egitim almasi igin
gondermistir. Burasi Kahire’de ki el-Ezher Universite gibi daha ziyade dini ilimler iizerine kurulmustu. Babasi
ona maddi imkanlarin kisithiligindan dolay1 ancak gecekondu gibi bakimsiz, fakirane bir ev tutabilmistir. Diger
taraftan eg-Sabbi yerlestigi {iniversitede okutulan derslerin ve hocalarin modern bilimlerden ve edebiyattan
yoksun oldugu gerekgesiyle akademik ortamdan memnun kalmamis ancak babasina karsi derin bir saygisi
oldugu anlasilan es-Sabbi, yasadigi hosnutsuzlugu dile getirmek istememistir.

! Ebu’l-Atahiye ve onun ziihd konulu siirleri hakkinda iilkemizde ve yurt diginda birgok akademik ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alisma Ebu’l-Atahe’nin
“zithd” ve “hiizin” anlayisin1t modern Arap sairlerinden Ebu’l-Kasim es-Sabbi’nin “hiiziin”ii ile karsilastirmayr amagladigi i¢in Ebu’l-Atahiye’nin
biyografisi ve sairligi hakkinda bu ¢aligmalara atifta bulunmakla yetinilecektir. Ebu’l-Atahiye hakkinda Tiirk¢e ¢alismalar i¢in bkz.Metin Parildi, Ebu 'I-
Atdhiye Siiri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Konya, 2007; Faruk Ciftgi, Ebu’l-Atahiye’nin Siirlerinde Ziihd Anlayis1,
Niisha, (2006/23). Konu hakkinda Arapga calismalar igin bkz. Zerkik Semira, El-Bune’l-uslubiyye fi zuhdiyyati Ebi’l-Atahiye, Dehran Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015-2016, Cezayir. . ) , )
2 Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegen bir hadiste Hz. Peygamber sav. Juil el dm o, &8 @l & ¢
“Her iimmetin bir fitnesi vardir. Benim iimmetimin fitnesi ise maldir” diyerek “diinyevi” olanlara kars1 kalbin korunmasina ikazda bulunmaktadir.
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Bu hosnutsuzlugunu firsata ¢eviren es-Sabbi, Haldlniyye ve Sadikiyye gibi kiitiiphanelere gitmis, basta
mehcer edebiyati olmak iizere Misir, Suriye, Liibnan ve Irak’taki Arap edebiyati eserlerini, Goethe ve
Lamartine gibi Avrupa ediplerinin siirlerini okumustur. Bunun yaninda Cagdas fikir akimlarini takip etmis ve
ilmi, edebi, kiiltiirel faaliyetlere katilarak bilgi ve tecriibesini zenginlestirmistir.1923 yilinda ilk siirini
yazmugtir. (Tiiliicti, 2010: 216) Ozellikle Ciibran Halil Ciibran gibi sairlerden dolay1 “romantik” akimdan
oldukga etkilenmistir. (Lukayisi: 1980: 16)

1927 yilinda fakiilteden mezun oluncaya kadar kendisini edebiyata 6zellikle de mehcer edebiyatina veren es-
Sabb1’nin iiniversite hayat1 boyunca gegen zamanini gayet iyi degerlendirdigi anlasilmaktadir.

es-Sabbl mezun olduktan sonra artik miireffeh bir is hayat1 gecirmek istemis fakat bunun Zeyttiniye diplomasi
ile gerceklesmeyecegini diisiinmiigtiir. Buradan hareketle babasinin rizasimi alarak 1928 yilinda hukuk
fakiiltesine kaydolmus, 6grencilik hayatinda babasinin talebi iizerine bir evlilik gerceklestirmistir. Evlilige
kars1 isteksizligi, esini sevemeyisi, fakr u zaruret icerisinde bir hayat siirmesi, kii¢iikken asik oldugu kizin
gencecik yasinda vefat etmesi ve son olarak da hayatinda en ¢ok deger verdigi babasimi 1929 yilinda
kaybetmesi gibi yasadigi pes pese hiiziinlii olaylar onu derinden yaralamis ve nihayet zayif bedeni bunlara
dayanamayip kiigiikliigiinden beri belirtilerini hissettigi kalp hastaligi sonucu 1934 yilinda vefat etmistir.
Cenazesi dogdugu beldeye defnedilmistir. (es-Sabbi, 1994: 15)

20. ylizyill Arap sairlerinden Tunuslu Ebu’l-Kasim es-Sabbi ( 1909-1934) gecen ylizyilin linlii Arap
sairlerindendir. Yazmis oldugu siirlerinde bigim olarak Klasik Arap siirinin unsurlarina kimi zaman baglh
kalmakla birlikte icerik bakimindan modern Bat: siirinden etkilenmis ve cogunlugu romantik siirler yazmustur.
Yazmisg oldugu siirlerde “karamsarlik” ve “hiiziin” havasinin hakim olmasinda yasamis oldugu
olumsuzluklarin etkisinin biiyiik oldugu ifade edilmistir. (Lukayisi, 1994: 39) Hatta es-Sabbi kendi siirini
“depresif bir ruhun ¢18li1g1, kalbin feryadinin sedasi” olarak tarif etmistir. (es-Sabbi, 1994: 33) Geng yasinda
amansiz bir hastaliga yakalanmus, ¢ilekes bir dmiir gegirmis ve 25 yasinda vefat etmistir. Onun yasamis oldugu
dénem 1. Diinya Savasi sonrasi Arap iilkelerinin bagimsizlik miicadelesi verdigi doneme tekabiil etmektedir.
Bu tarihlerde Kuzey Afrika iilkeleri bir kismi Fransiz bir kismi ise Ingiliz ve Italyan isgali altindadur.
Dolayisiyla bu iilkelerin edebiyatlarinda siklikla vatan, bagimsizlik gibi konular 6nde gelirken romantizmin
geriledigi goriilmektedir. Ancak es-Sabbi’nin yagamis oldugu sikintili hayat, onun siirinde duygularin 6n plana
¢ikmasinda etkili olmus ve yasadiklarin etkisiyle kendi i¢ diinyasina yonelerek unutulmayacak vicdani
tahliller yapmasina ve zihinlerde kalic1 siir sdylemesine vesile olmustur.

Klasik Arap sairlerinde oldugu gibi onun da siirlerinde hayatin igyiiziine dair betimlemeler vardir. Siirlerinde
Ebu’l-Atahiye’nin siirlerinde oldugu gibi “6lim” ve “diinyanin faniligi” iizerine yogun bir vurgu
bulunmaktadir. Ancak gordiigiimiiz kadariyla vurgulanan bu “fanilik” temasinin iglenigsinde es-Sabbi ile Ebu’l-
Atahiye arasinda bakis agis1 farki bulunmaktadir. Goriiniis itibariyle ayni temay1 isleseler de temanin iglenme
amaci farklilik arz etmektedir.

19. ve 20. yiizy1l Arap sirinde Bat1 ve dzel olarak da Ingiliz edebiyatinin etkisinin gii¢lii oldugu bilinen bir
gercgektir. (Adalar, 2007: 62) Asil olarak klasik Arap siirinin unsurlarin1 korunmasi gerektigi diisiincesinden
hareketle kurulan “Apollo” grubunun bu isim altinda toplanmig olmas1 bile modern Arap siirinin ne denli Bati
edebiyatindan etkilendiginin bir gostergesidir. Dolayisiyla modern Arap siirinde vurgulanan “6liim” ve
“fanilik” temasinin Bat1 edebiyatinda 6zellikle 18. Yiizyilin ortalarinda ortaya ¢ikan ve hizla yayilan bir egilim
olan “mezar ekolii” sairlerinden etkilenerek “6liim” temasini igledikleri soylenebilir. Burada klasik ve modern
Arap siirinde “fani diinya” ve “6liim” temasinin nasil farkli bir bakig agisiyla ele alindigina Abbasi sairi Ebu’l-
Atahiye ve Tunuslu sair es-Sabbi iizerinden 6rneklendirilecektir.

4. DUNYA HAYATININ FANILiGi

Ebu’l-Atahiye ziihd siirlerinin tamaminda diinya hayatinin fani, gegici, kararsiz olusundan bahsetmektedir. 20
beyitlik $W& iy Lidll e & 33 “Yemin olsun diinya kalict bir yurt degil”, 30 beyitlik oy \Wall Gubsa “Diinyanin
giizellikleri seraptir”, 40 beyitlik duaiial) WAl “Acy verici diinya”, 42 beyitlik 80 Jal gl s “kabir ehlini
kim hissetti” gibi nispeten uzun kasideler bagliklarindan da anlasilacagi gibi “fanilik” temasini iglemektedir.

Ebu’l-Atéhiye’nin diinyanin faniligini islerken amacmin ne oldugu, onun “ahirete hazirlik” baglaminda
sozlerinden anlagilmaktadir. Zira diinya hayati1 gegmektedir ve yolcunun gidecegi yer i¢in azigin1 hazirlamasi
gerekmektedir. Yarin ge¢ olmadan, diinya harabeye doniismeden giiniinii firsat bilmelidir.

Lh}bda\uhjl.uﬁ\u‘)&u mqg_dbum\l.umwg}
thl.u.ujl.g.m)\ ‘531::431.1.\4; Lg.lh\uhéa;\.uﬁ\u\;u\&
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Diinyadan takvayr azik edin, Diinya kiligim gizlemistir® ne var ki sonu gelmistir artik.

Yarin Diinya harap olacak, sakinleri de hep gidecek buradan, yeri ve gogii diiriilecek. (Ebu’l-Atahiye,
1986: 14)

Ebu’l-Atahiye bir baska kasidesinde “fanilik”” temasimi isledikten sonra ¢A¥) & lal cilas \ila “ebedi ahiretin
icin ne yaptin?” (Ebu’l-Atdhiye, 1986: 23) diyerek ikazda bulunmustur.

dailal) 4al baglikli kasidesinde ise es-Sabbi, “kaybedilen bir Cennet” ten bahsetmektedir. Kasidenin temasi

bir biitlin halinde “Omriin faniligi”dir. “Kaybedilen Cennet” ile es-Sabbi’nin ebedi hayattaki Cenneti degil, bu
diinya hayatinda yasamay1 arzuladigi ancak elde edemedigi bir Cenneti kastettigini diislinliyoruz. Zira bu
kasidede okuyucuyu “ibadet etmeye”, fani olan diinya lezzetlerine karsi “takva” sahibi olmaya dair bir
yonlendirme bulunmamaktadir. Her ne kadar modern siirde dogrudan yonlendirmeler degil, imalar ve isaretler
oncelikli olsa da bunu isaret seviyesinde dahi kasidede gordiigiimiizii soylemek miimkiin degildir. Bu kasidede
gecip gitmis tatli bir hayatin ardindan esef ve hasret dolu bir bakis vardir:

omaill o) gl oJmuﬁmaa JJG.G‘JA?S
Sl g Jila¥) A ia el iz
ookl 38T g 98 3 (e (30 cils
ﬂ\d&ﬂ\m‘ﬁw\)ﬂwﬁb
}LYJMJYM\UMJM
M\uﬂ\é«g@&uﬁﬂﬁﬂ\‘i\
J#&d\uaij\o;)aakpi!ud{eLﬁ
ol Akl pag Jraal)  gall 5 lghag

Isil 151l vadinin kenarinda ne tatlh zamanlardi onlar
Seher vakti giimiis, sabah ve aksamlart altin gibiydi
Cigeklerden ve kus civiltilarinda daha da zarif
Yavrucagin tebessiimiindeki ¢cocukluk efsunundan da leziz
Iste gecirdim o zamanlar: yammda sevgilimle; ne géren var ne korkutan
Ancak bir cocuklugumuz vardr yanimizda minik sevgilerle oynayan
Oyle giinlerdi ki hayatin yagmur yagmis bahge gibi;
Giizelim dalganin temizligi, parlayan sahilin biiyiisti gibi tatlilig vardi. (es-Sabbi, 1994:94)

Bu beyitlerde yandirici bir esef, kahredici bir hasret kokusu hissedilmekle birlikte 6mriin kalan kisminda “n

yapilmasi gerektigi’ne dair didaktik bir yonlendirme bulunmamaktadir. Ebu’l- Atahiye’nin ayetten 1kt1basla
A ks da 355 “Diinyadan takvayr azik edin” (Ebu’l-Atahiye, 1986: 14) dedigi gibi bir tavsiyeye
rastlanmamaktadir. Halbuki Ebu’l-Atdhiye, diinyanin degersizligini isledigi bir siirinde “eger ahiret serefi

~ 99

pesinden gelmeyecek olsa diinyanin hi¢bir serefinin olamayacagi”ni ifade etmistir.

Gorildiigi gibi, iki sairin de diinyanin fani ve degersiz oldugu yoniinde ortak bir diisiincesi olsa da bu fanilik
karsisinda ne yapilmasi gerektigi ve hayatin nasil deger kazanacagi hususunda es-Sabbi’den herhangi bir
telkinde bulunmadig ve Ebu’l-Atahiye’nin siirlerinde ise “diinyanin faniligi”’ni ahirete hazirlik yapmak i¢in
bir motivasyon araci olarak kullandig1 goriilmektedir.

5. 0LUM

Ebu’l-Atéhiye’nin ziihd siirlerinde diinya hayatinin faniligi konusunu islerken en yogun kullandig1 unsur dogal
olarak “6liim”diir. Zira diinya hayatina fanilik verecek unsur 6liimdiir. Dolayisiyla “6liim ve fena” ¢cogu zaman
beraber zikredilmistir. Anlagilan insanin kendini bu diinyada kalici gdrmesinin bir sebebi diinyay1 kalici
bilmesidir. Daglari, denizleri, ormanlari, kayalar1 ile kendisini kusatan diinyanin dogdugu giinden beri
degismeden durdugunu goren insanoglu adeta kendisine de dyle kalici zannetme egilimindedir. Ebu’l-Atéhiye
bu yiizden siklikla bir taraftan diinyanin faniligi diger taraftan da insanin 6liimii tizerinde durmakta ve “hayat-
olim” diializmi yaparak ikazda bulunmak istemistir. Zira insan1 bu diinya hayatina 6liimsiizce baglanmasina
sebep olan en 6nemli faktor kendini kalici sanmasidir. Kendini bu diinya hayatinda kalic1 zanneden insanin

3 Kiligini gizlemis tabiri ile Diinya’nin aslinda gegici olup, kendisini bizlere kalictymis gibi géstermeye ¢alistigina imada bulunmaktadir. S fiili ash
itibariyle ylizlinii 6rterek ya da gergek kimligini gizleyerek kisinin gergek yiiziinii gdstermemesi anlamina gelmektedir.
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ahirete ¢alismak lizere motive olmasi kolay degildir. Ebu’l-Atahiye “6liim” vurgusu yaparak “6liimsiiz” bir
hayat i¢in hazirlanmaya ikna c¢abasi igindedir.

Ul Al eof yal 8 s GAT cisall e
Hic¢bir canli oliimden kurtulacak degildir. Herkesin basina fanilik gelip ¢atacaktir.
$159 08 sl gl Lagy Al csall ] Lab St

Istedim ancak 6liim icin bir ¢are bulamadim, 6liim derdi icin tiim ilaglar ¢aresiz.
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Su insanlar ne tuhaf! Sayet diigiinseler ya da kendini hesaba ¢ekseler, gorecekler:
Insanlar bu diinyadan baska bir diinyaya goctiiler, bu diinya onlar icin yalnizca bir gegitti.
Yarin mahserde insanlar bir araya toplandiginda takvaliktan baska oviinecek bir gey yoktur.

Insanlar sunu bilsinler ki, takva ve iyilik, birikimi yapilacak en hayirli iki seydi.

es-Sabbi gibi modern dénem bir Arap sairinde goriilen “6lim” ve “fanilik” vurgusunun, Ebu’l-
Atahiye’den farkli olarak elde edilemeyen bir “ebedilik” karsisinda yasanan ‘“hayal kirikligr”
duygusundan kaynaklandigi soOylenebilir. Siirlerinde siklikla serzeniste bulundugu “fakirlik”
vurgusuna bakildiginda onun “fanilik” karsisindaki yaklasiminin Ebu’l-Atahiye’ninkinden farkli
oldugu goriilmektedir. Onun yasamis oldugu bu hayal kirikligi duygusunu 8 el Cusa giirinde agikga
gormek miimkiindiir.

Sairimiz karanlik bir yaz gecesinde, kdylin mezarligina nazir bir tepecikte ¢icek agmis zeytin
agaclarinin altinda oturur. Yildizlarin 1s1¢inda, gecenin sessizliginde mezarligin bu goriintiisii ona
diinya hayatinin faniligini ve 6nemsizligini hatirlatir. Geceye kars: siir soylemeye baslar:

290l Gl Za 5 sy 00y stall Gl Sl il
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Bu cesetlerin giiliimsemeleri yok mu olacak? O yanaklarin parlamasi sénecek mi?
Giil goncasi dudaklar solacak mi? O gogiisler topraga mi diisecek?
O yakisikli beden yikilacak mi? O harika, dolgun beden dagilacak mi? (es-Sabbi, 1994: 70)

I1k beyitlerde goriildiigii gibi sairin burada esef ettigi konu daha ziyade “kadin” dliimiidiir. Ciiriiyiip dagilacak
olan “insan tiirli” ya da “varlik” degil, 6zellikle “kadin”dir. es-Sabbi’yi derinden yaralayan da budur. Giizel
bulunan, sevilen ve diinyanin siisii olan “dudak”, “yanak”, “gdgiis”, “endam” yok olup gidecek, topraga
doniigsecektir. Dolayisiyla bu siirde vurgulanan “ebedi” bir hayat karsisinda “fani” olan hayatin énemsizligi
degil, “6liim” karsisinda heba olup giden sevgili bir “yasam”1n faniliginden kaynaklanan bir hayal kirikligidir.*
Halbuki Ebu’l-Atahe’nin “Yemin olsun diinya baki degil” kasidesindeki

slgs OR 08 ) 53185 plgs (o1 DB (bl 08 gl
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Said Nursi, insanlarin diinya hayatin1 kotiilemekte dort sinif oldugundan bahsetmektedir. Her biri de goriiniiste ayn1 yaklagimi gosterse de bakis
acilarinin farkli oldugunu ifade etmistir:

“Simdi, diinyay: tahkir edenler dort siniftir.

Birincisi:  Ehl-i  marifettir ki, Cendb-1  Hakkin — marifetine ve muhabbet ve ibadetine sed c¢ektigi igin tahkir eder.
ITkincisi: Ehl-i dhirettir ki, ya diinyanin zaruri isleri onlart amel-i uhreviden men ettigi i¢in veyahut suhud derecesinde imanla Cennetin kemaldt ve
mehdsinine nisbeten diinyay: ¢irkin goriir. Evet, Hazret-i Yusuf Aleyhisseldma giizel bir adam nisbet edilse yine ¢irkin goriindiigii gibi, diinyanin ne
kadar kiymettar mehdsini varsa, Cennetin mehdsinine nisbet edilse hi¢ hiikmiindedir.

Ugiinciisii: ~ Diinyayr  tahkir eder, ¢iinkii eline ge¢mez. Su tahkir diinyamin nefietinden gelmiyor, muhabbetinden ileri geliyor.
Dérdiinciisii: Diinyayi tahkir eder; zira diinya eline gegiyor, fakat durmuyor, gidiyor. O da kiziyor. Teselli bulmak igin tahkir eder, “Pistir” der. Su
tahkir ise, o da diinyanin muhabbetinden ileri geliyor. Halbuki makbul tahkir odur ki, hubb-u dhiretten ve marifetullahin muhabbetinden ileri gelir.
Demek, makbul tahkir, evvelki iki kisimdr.” (Nursi, 1994: 625)
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Miireffeh yasamis olanlarin kabirlerini ziyaret ederim; onceden refah ehli idiler, ne var ki hi¢ de bir
zenginliklerini goremem. (Ebu’l-Atéhiye, 1986: 13)

beytindeki kabir ehli olanlar, zenginlik sahibi kimselerdir. es-Sabbi’nin mezarlikta hasretini yasadig1 oliiler
“gonca dudakli, parlak yanakli” kadinlar iken, Ebu’l-Atdhiye’nin kabir ehli, “varlik sahibi” zenginlerdir.
Birinde gitmesi istenmeyen bir seylerin arkasindan “garesizce bakis ve kabullenis” varken, digerinde elde
edilen seylerle Allah’in ve ahiretin unutulmamasi gerektigine dair bir yonlendirme bulunmaktadir. Ebu’l-
Atahiye baska bir kasidesinde yine mezarlik ziyaretinden bahsetmektedir. Buradaki yaklagimi da aynidir:

sall3 2 (&5 Lad el e & pa il
Mezarliklara ugradim; kéle ile efendi arasinda bir fark gérmedim. (Ebu’l-Atahiye, 1986: 22)

es-Sabbi’nin soru iislubuyla baslayan kasidesinde, ayni minval {izere devam ettigini goriiriiz. Siklikla mecazi
anlatima bagvurur. Varlik semasinin bir giin sk diiriileceginden, gokyiiziinde dmiir boyu gérdiigiimiiz, kalici
sandigimiz yildizlarin da bir giin & helak olup gideceginden, varolusun arkasindan oliim gecesinin
geleceginden, sert bir firtina ile giil yapraklarinin dagilip gittigi gibi insanlarin da topraga diisiip buralardan
gideceklerinden bahseder. Ebedi yasamak isteyen insanoglunun feryatlari karsisinda kader miistebittir, bir ezgi
dinlermiscesine insanoglunun yokluk feryatlarindan lezzet almaktadir. (es-Sabbi, 1994: 71) Siiri ise kurumus
ve solmus ¢igeklerin arasinda Gtmeye ¢alisan bir biilbiil gibidir. (es-Sabbi, 1994: 34)

es-Sabbi ahiret inanci olan bir sairdir. Dolayisiyla bu kasidesinde “6liim” karsisinda ¢aresiz degildir. Onun
ahiret inanc1 6liimiin dehsetine kars1 bir teselli vermektedir. Ancak onun sorguladigi bir husus daha vardir.
Insanlar tekrar diriltildikten sonra “ebediyet’e kavusacaktir. Peki, ya insanoglu bu sefer ebediyetten sikilir ve
bunalirsa? insan ebedi “kemal”e erdikten sonra baska bir “kemal” bulamayacak mi1? (es-Sabbi, 1994: 74)

Iki sairin de “6liim” karsisindaki tavrina baktigimizda ortak noktalar bulunmakla birlikte, bakis agismin farkli
oldugu goriilmektedir. Ebu’l-Atahiye ve es-Sabbi ikisi de hayatin “aldatmaca” oldugunu ve insanlarin
aldandigini gormiistiir. Oviiniilecek, zevk almacak tek bir kadehi bile olmayan bu hayatin ardinda ufukta
gorlinen sadece dliimdiir. Bunlar ortak nokta olmakla birlikte Ebu’l-Atahiye’nin muhatabini, “fani” olandan
“baki” olana c¢ekerek, yiizii “cirkin”den “giizel”’e cevirerek, yasamin degersizligini takvanin mahser
meydanindaki iftiharina doniistiirerek ecel karsisinda “eli kolu bagli” durmayip “takva’ya motive ettigi
goriilmektedir.

es-Sabb1’nin 6liim karsisinda “caresizlik” ve eli kolu baglanmuis, eziklik icerisinde eceli bekleme psikolojisine
karsilik Ebu’l-Atahiye, kosup gelen, yakip yikan “ecel”i kullanmak ve ondan yararlanmak istemektedir. O,
anlagilan Kur’an’in ve onun tefsiri olan hadislerin “6liim” ger¢eginin “ebedi hayata hazirlama” hususunda
motive edici yoniinii gormiis ve siirinde 6liime bir gorev vermistir.

ol e (g A8 Y Ll of | LSl el A5 383 sa 5
Hicbir gayret gostermeyip kurtulmayr iimit ediyorsun... Halbuki gemi karada yiiriimez.

diyerek “6liim” karsisinda bir seyler yapmaya tesvik etmektedir. Olecegini bile bile ahirete hazirlik igin higbir
sey yapmadan beklemek, ya da kurtulusu diinyaya saplanip baglanmak gemiyi karada yiirtitmek gibidir. O
halde hayatimiz olan 6miir gemimizi hareket ettirmek igin uygun ortam olan ibadet, zikir, tesbih, marifet ve
ilim denizine indirmeli ve sahil i selamet olan ebedi memlekete dogru yol almalidir.

6. ADALETSIZLIKLER

es-Sabbi, “Sadl & 559 hayata bakis kasidesinde yasama dair diisiincelerini dile getirirken “karamsarhik” ve
“adaletsizlik” duygusunu hemen her kelimesinde hissettirmektedir:
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Hayat bir ¢atismadir orada zayif ezilir
Cigneyenleri arasinda yalniz giicliiler kazanwr
Saf olanin kederi ¢cok olur sen uyanik biri ol
Diinya mutsuzluk diinyasidir Diinya hile diinyasidir
Diinya uydurma diinyasidir giirtiltii ve aldatma diinyasidir

Benim yanimda sefa da cefa da aymdir. (es-Sabbi, 1994: 113)

Goriildugi gibi kaside, hayatta zayiflara yer olmadigina, her zaman gii¢liilerin kazanacagina inanmis
bir ruh halinin okumasidir. Bu kasidede okuyucuya giigliiler karsisinda “derin bir yalmzlik” ve
“caresizlik” duygusu yasatilmakta ancak ne yapmasi gerektigine dair herhangi bir yonlendirmede
bulunmamaktadir. Hayatin karamsar bir sekilde tasvir edilmesinden sonra okuyucunun ne yapmast
gerekecektir? Zalim ve hilekar giicliiler karsisinda siginacagi bir kapi, teneffiis edecegi bir aralik bu
kasidede yer almamaktadir. Kapkara bir kalemle ¢izilen bu hayat portresini renklendirecek, nefes
aldiracak bir pencere agilmamis, okuyucu sadece “karamsar” ve “yalniz” basina terk edilmistir. Diger
bir kasidesinde “Ey genclik dostlarim! Nerede adalet! Burada mukaddes olan yasa giigliiniin
diistincesi, galebe ¢alisanlarin fikirleridir. Zayiflarin mutlulugu ise sugtur. Giigliiniin nezdinde zayif
olana siddetli bir cezadan baska bir sey yoktur” (es-Sabbi, 1994: 54) diyerek diinyada kuvvetin
hakka ve adalete galebe ettigini ifade etmistir.

Ebu’l-Atahiye de siirlerinde benzer sekilde hayatta haksizliklarin ve olumsuzluklarin oldugundan
bahsetmistir. Ancak giiciine, makamina giivenerek zulmeden meliklerin de {izerinde bir el-Melik
vardir ki bu diinyadakiler onun yaninda hesap vereceklerdir. Bu suretle kendini zay1f, gligsiiz hisseden
bicarelerin dayanacaklari, siginacaklar1 bir kapi vardir. Ebu’l-Atdhiye insanlar1 o kapiya
yonlendirmek istemektedir. Dolayisiyla onun siirinde bahsettigi olumsuzluklar Allah’a yonlendirme
maksathdir. Diinyanin “kara” seklinde tasvir edilmesi sadece bir sikdyet, serzenis i¢in degil “irsat”
icin bir firsat, bir aractir. Fani hayat1 bir sey sanan insana baki hayati1 ve oraya lazim olan seyleri
hazirlamaya tesvik etmektir. Asla zuliim etmeyen, diinyadaki sikintilar1 ebediyen telafi edecek olan
bir Allah’in varligini hatirlatmakla son bulmakta ve okuyucuyu “karamsar” ¢ukurlardan “iimit” dolu
tepelere ¢ikararak derin bir nefes aldirmaktadir.

(5 sl ud SR 3 2 gy AdlL Gl g il s g
(b 1) e B W Ld alal s Lay el Al g8

El-Mukaddir olan, yarattiginin tedbirini goren odur; miilkiinde hi¢ ortagr olmayan odur,O ’dur
bizim iizerimizde karar verecek olan, karar verdiginde kimse ona karsi ¢ikamaz. (Ebu’l-Atahiye,
1986: 27)

7. YASAMIN SONUCU

Es-Sabbi, “karamsarlik” ve “garesizlik” duygulariyla cosan diger bir kasidesinde hayatin nereye dogru akip
gittigine dair sdyle demistir:

Gl e 5l G Al a5 355 G i) iy
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Hayat ozlem ve iimitsizlik, keder ve teselli arasinda gegip gidiyor
Bu hayatin kanunu, nefsim ise pis bir kadehin icinde icki icmek istemez.
Felek aldatmalarla dolu, nice papaz, imam insanlart aldatmistir.
Ne zamana hayata gergegi sorsam, hayat fisildamay: bile birakmistir. (es-Sabbi, 1994: 120)

Ebu’l-Atahiye’nin siirlerinde de diinya hayatimin anlamsizligi yer almaktadir. Ziihd siirlerinin tamami
hakkinda gecerli olan “hayatin anlamsizlig, tatsizligi, renksizligi” bagka bir tatla, renkle, anlamla telafi
edilmektedir. Aslinda yapilmak istenen hayati ¢ekilmez bir hale getirmek degil, asil diinyaya ve zevklerine
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taparcasina secde ederken ebedi ve gergek lezzetlerden mahrum kalisa bir isyan, bir haykiristir. Ebedi
lezzetlere goreceli olarak diinya lezzetlerinin miiptezel ve hasis olusu, yapilan “fani dmiir” tasvirlerinin altinda
yatan temel etkendir. O halde kul bu fani lezzetlere takilmamali, 6mriinii bos seylerle tiiketmemeli ve yoluna
ilerlemelidir.

g5 Ha g clead & 4 5 Bl A Gl b edlaldl
Ey uyuyan! Oniinde baki olan saadet ve sekavet yurdu var. (Ebu’l-Atahiye, 1986: 13)

Hayatin manas, tad1 lezzetlerin icinde degil bilakis heveslerin terkindedir. Insanin aradig1 deger, pesinde
kostugu degersizlere yiiz ¢evirerek Allah’a yonelmesini ifade eden takvadadir.

S Y gyl 23S el Mg algal) Ak
En biiyiik cihat heva ile cihat etmektir, kisi ancak takvasiyla miikerrem olur. (Ebu’l-Atahiye, 1986: 20)

Hayatin anlamsizligi bakimindan da iki sairin goriiniiste benzerlik arz ettigi fakat bakis acilarinin ve
amaglarmin farkli oldugu belirgin bir sekilde dikkat ¢cekmektedir. Es-Sabbi, siirlerinde ¢cogu kez farkli edebi
sanatlarla “hayatin anlamsizlig1” lizerinde durmaktadir. Zamanin ilerleyisi ve omriin tiikenisi karsisinda es-
Sabbi’nin tek yapabildigi yasadig1 duygusal celiskilerle dolu melankolik ruh halini hiiziinlii bir sekilde dile

getirmek olmaktadir.
b gel ol Jaall i € ol e Gl 5 | el gl
Diiniim kaybolup gitti, nerede benim diiniim, felek timitsizlik yasamama hiikmetti.

“Dehr”in yani felegin iimitsizlik icerisinde yagamasina hiilkmetmis bir yargica benzetilmesi melankolik bir ruh
haline tekabiil ettigi sOylenebilir. Kisinin {imitsizlige diismesine neden kendi iradesinin diginda bir merci
tarafindan karar verilmis olabilir ki? Hastaliklar, 6liimler, musibetler, kazalar... Tiim bunlarin irademizin
disinda gergeklesmis olmasi gayet anlasilir. Ancak kisinin imidini yitirmesi bir kaderin takdiri, felekten bir
kismet olarak gosterilmesi anlagilir bir durum degildir. Kaside sairin yasadigi bu ruh halini sbsll ) 5a 38
diyerek tiim yasami bu sekilde tasvir etmesiyle son bulmaktadir.

8. SONUC

Insani kendini fark etmeye basladig1 andan itibaren kurdugu ciimleler “soru” iislubundadir? Zira yaratilisinda
var olan “diisiinme” yetisi onu, kendi iradesinin diginda geldigi bu esrarengiz varliga “nereden” ve “neden”
geldigini ve “nereye” gittigini sorgulamaya sevk etmektedir. Insan olusunun derinliklerinden gelen bu
varolugsal sorular, tatminkar cevaplar bulamadigi siirece onun yine varolussal bir 6zelligi olan yasama
sevincini zedeleyecek, zevk alma istegi kadar ac1 ¢ekecektir. Dolayisiyla hayattan zevk alma istegi eninde
sonunda bu sorularin cevabini bulmaya zorlayacaktir.

Insanlign tarihi kadar eskilere giden edebiyat, insanin i¢ diinyasindaki duygu akis ve coskularmni yansitan en
parlak aynalardan biri kabul edilmistir. Eger sanat ve edebiyat berrak bir ayna ise kesinlikle renkli bir ayna
olmalidir. Zira her insanin hayata farkli bir bakis agisi, durusu vardir. Ayn1 noktaya bakan iki sahsin neler
gordiigii yazmalari istense ne kadar da farkli seyler yazarlard:.

Arap edebiyatinda cahiliye siirinde de izleri goriilen “felsefi” ve “didaktik™ siirler, Abbasiler déneminde
yayginlagmistir. Bu tiir siirlerin bir kismi dogrudan Kur’an ve hadislerden aldigi ilham ile yasami ve
yasananlar1 yorumlamis, diger bir kismi ise sairin hayata bakis agisina gore sekillenmistir. Ebu’l-Atahiye
diinyay1 ve hayat1 Kur’an ve hadislere gore edebi yorumlama ve Miisliimanlari irsat i¢in ziihd egilimli siirler
yazma yolunu tercih etmis dnemli bir sairdir.

Sarayin etrafinda zevk ve sefa icerisinde bir yasamin ardindan yaslilik ve sevgililerden karsilik gérememek
gibi faktorlerin etkisiyle dindar bir yasama yonelmis, Miisliimanlarin diinya hayatinin tehlikelerinden
sakinmalar1 i¢in ziihd igerikli siirler yazmustir. Siirlerinde yogun bir sekilde 6lim, fanilik, dert, ayrilik,
mezarlik vurgusu yapmistir.

Gecen yiizyilin basinda diinyaya gelen Tunuslu sair Ebu’l-Kasim es-Sabbi Arap diinyasinin en taninmis
sairlerinden biri olmay1 basarmis ve geng yasinda hayata goz yummus bir sahsiyettir. Heniiz 25 yasinda iken
vefat etmis olmasina karsin yazmis oldugu siirler kendi iilkesinin sinirlart agarak tiim Arap diinyasi ¢apinda
iine kavusmustur. Siirlerinde ¢cogu kez kendi i¢ diinyasinda yasamis oldugu depresif ruh halini yansitan es-
Sabbi’nin siirlerinde kendini hissettiren “6liim, fanilik ve ¢ekilen dertler”dir. Ebu’l-Atahiye’nin siirlerinde
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oldugu gibi o da siklikla “6lim” vurgusunda bulunmus, diinyanin gegici oldugundan bahsetmis hayatin
yasanasi bir yer olmadigini1 defalarca dile getirmistir.

Iki sairin de siirlerinde gdriinen bu ortak noktaya ragmen bakis agilarmin ¢ok farkli oldugu dikkatimizi
cekmistir. Ebu’l-Atahiye diinya hayatinin olumsuzluklarindan bahsederken bunu ebedi bir hayata hazirlik
yapmaya Miisliimanlar1 motive etmek i¢in kullanmis olmasina karsin, es-Sabbi ise siirinde “caresiz” ve
“karamsar” bir yaklasim sergilemis “6liim” ve “keder” karsisinda bedbin ve nikbin bir bekleyis icinde
“kivranma” hissiyat1 benimsemistir. Ebu’l-Atahiye 6liim ve fanilik vurgusunda bulunduktan sonra buna kars1
“ibadet” ve “takva” yonlendirmesi yapmis ancak es-Sabbi ise bu tiir yonlendirmelerde bulunmamistir. Hayatin
cizmis oldugu karamsar portresi karsisinda okuyucusunu herhangi bir sorumluluga motive etmekten uzak
durmustur. O siirine kendi ruhunun feryatlar olarak bakarken Ebu’l-Atdhiye ise yasadigi topluma karsi
sorumluluk duygusu igerisinde siir yazmis ve “0lim” temasimi “Oliimsiizlik” araci olarak kullanmaya
calismustir.
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