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Hicri yedinci ylizyilda Sam’da yasamig olan Necmettin b. Sivar, dénemin 6nde gelen sufilerinden Sihabiiddin Siihreverdi
(6.632/1234) ’nin halkasinda bulunmus, daha sonra dénemin tartigmali isimlerinden olan Hariri’den etkilenmis 6nemli bir
stfi sairdir. Tasavvufi siirleri ile sohrete kavusmus olan Sivar’in, hacimli bir divani giiniimiize kadar ulagsmustir. Suriye Arap
Dil Enstitiisii tarafindan 2009 yilinda tahkiki yapilarak nesri tamamlanmistir. Sivar’in bu divam giin yiiziine tekrar ¢ikmasi
ile birlikte Arap diinyasinda akademik arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve kisa siirede hakkinda pek ¢ok arastirma
yapilmistir. Sair divaninda ¢agdasi olan {inlii sufi sair Ibn Farid’in siirlerinde kullandig1 bicime benzer bir yaklasimla siirler
soyledigi gibi icerik bakimindan da onun izinden gittigi diisiincesini uyandirmaktadir. Zira Sivar’in siirleri Ibn Farid’in
siirlerinde goriindligii gibi yogun bir bi¢imde ilahi ask, vahdet-i viicut, vecd, istigrak gibi konular1 ele almaktadir. Hatta
Sivar’in siirlerinde vahdet-i viicut vurgusunun epey belirgin ve gii¢lii bir vurgu ile defalarca tekrarlandig1 gériilmektedir. Bu
makale, Sivar’in divanini tasavvufi igerigi bakimindan inceleyecektir. Tasavvufi literatiirde daha ziyade one ¢ikan vahdet-
kesret; Allah-alem iligkisine daha ziyade dikkat edilmistir. Giris boliimiinde, iilkemizde akademik cevrelerde hakkinda
herhangi bir ¢aligma olmadigimi gordiigiimiiz sufi sair Sivar’in hayati hakkinda bilgi verilmis ve Arap diinyasinda yapilmis
akademik c¢alismalara atifta bulunulmustur. Daha sonra ise, sairin divaninda 6ne ¢ikan tasavvufi unsurlar tasnife tabi
tutulmus ve ilgili beyitler bu tasnif ¢ercevesinde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Arap Edebiyati, tasavvufi siir, Necmeddin b. Sivar.

ABSTRACT

Necmettin b. Sivar Who lived in Damascus in the seventeenth century. Sivar was a prominent Sufi poet who had been found
in the ring of Shihabuddin Suhrawarddi (d.66 / 1234), one of the most prominent Sufis of the period, and who was
influenced by Hariri, who was one of the controversial names of the time. The Syrian Arab Language Institute made a
survey in 2009 and completed this research with the reappearance of Sivar's academic journalists in the Arab world and
made a lot of research about him in a short time. The poems which he uses in his poems have a similar approach to poetry as
he says in his poems, as he shows in his poems, because the poems of Sivar intensely show divine love, wahdat-i Body, and
ecstatic as Ibn Farid's poems. Even in Sivar's poems, it is seen that the emphasis of wahdat-i vucut has been repeated many
times with a very pronounced and strong accent. This article will examine the poet's divan in terms of Sufi content. Vahdet-
kesret, which is more prominent in the Sufistic literature; The relation of the God-world has been paid more attention. In the
introduction section, we have been informed about the life of the Sufi poet Sivar, whom we see as not working in academic
circles in our country, and the academic studies in the Arab world have been referred. Later on, the mystical elements that
stand out in the divan of the poet have been subject to classification

Keywords: Classic Arab Literature, Sufi poem, Necmeddin b. Sivar.
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1. GIRIS

Muhammed b. Sivar! b. Israil b. el-Hadir b. Israil b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn h.
603/1206 yilinda Sam’da diinyaya gelmistir.? Sivar, hicri yedinci yiizyilda dzellikle Sam bélgesinde etkin
ve yaygin bir tarikat olan Siihreverdi tarikatinin kurucusu Sihabiiddin Siihreverdi’ye intisap etmistir.
Kaynaklar onun tasavvufi siirde 6ne ¢iktigim ve donemin {inlii sGfi sairi Ibn Farid (6.632/1235)’in tarzini
benimsedigini ifade etmektedir.® 677/1278 yilinda Sam’da vefat etmistir.*

Zehebi’nin “Tdrihu’l-Islam’inda, Tbn Kesir’in “el-Biddye ve n-nihdye”sinde, el-Yineyni “Zeylu mir dti’z-
Zamdn”1inda ve Semseddin b. Hallikdn’in “Uyiinu 't-tevarih”inde kasidelerine yer verilen Sivar’in en derli
toplu divanina Muhammed Edip el-Cadir bir biitiin halinde Madrid el-Escorial Kiitiiphanesi’nde ulasmis ve
2009 yilinda Suriye Arap Dil Enstitiisii tarafindan tahkikli basimm gergeklestirilmistir.> Divan, matbu olarak
basildiktan sonra yazildigi donemin edebi ve tasavvufi siirinin hacimli ve nitelikli bir 6rnegini yansitmasi
bakimmdan Arap edebiyati arastirmacilarinin dikkatini ¢ekmis ve akademik ¢alismalara da konu olmustur.®

Sivar, divanina Siihreverdi’den sonra intisap ettigi seyhi Ebu’l-Hasen el-Hariri’yi 6vmek icin yazdigi
medhiye ile baslamaktadir. 97 beyitlik ilk medhiyeyi 51 beyitlik ikinci medhiye takip eder. Bundan sonra
seyhinin vefati {izerine sdylemis oldugu 76 beyitlik bir mersiye bulunmaktadir. Medhiye ve mersiyeden
sonra neredeyse divaninin kalan kismini tasavvufi miinacat motifli siirler olusturmaktadir. 30 ile 100 beyit
arasinda degisen bu kasidelerde sair, Allah’a olan agkini degisik s6z sanatlar1 ile dile getirmektedir.
Vahdet-i viiciid diisiincesinin izlerinin agik¢a goriildigi siirlerinde “vuslat” arzusu hakim temadir.
Siirlerinin, nasihat ve ibret dolu hikayelerin yer aldigi “hikemi-didaktik™ siirlerden farkli olarak ige doniik
lirik bir yapisi bulunmaktadir. Tasavvufi siirlerin en belirgin 6zelliklerinden olan sembolik anlatim
yogunlugu yer yer degismekle birlikte esere hakimdir. Kasidelerin didaktik olma amaci bulunmadig igin
kolay anlagilir bir dile sahip degildir. Aruzun hemen tiim bahirlerinin kullanildig1 divanda en sik kullanilan
bahirlerin “kamil” ve tavil oldugu goriilmektedir. Mistedreklerle birlikte toplam 777 kaside bulunmaktadir.
Yaklagik 5000 beyti bulan divanda az sayida muvassah ve muhammesler de yer almaktadir. Burada
Necmeddin b. Sivar’in divaninda 6ne ¢ikan tasavvufi unsurlar incelenecektir.

2. NECMETTIN B. SiVAR DiVANINDA TASAVVUFI UNSURLAR

Sivar’in divani vahdet-i viicdd diisiincesinin Allah agkiyla yogrulmus gorkemli bir sunumudur. Bu
baglamda vahdet-i viicid &gelerinin pek ¢ogunun siklikla miisahede edildigi divanda yogun bir Ibnii’l-
Arabi etkisi goriilmektedir. Sivar varhigin birligi temasi ekseninde, ibnii’l-Arabi’nin kendi eserlerinde
siklikla kullandigi tesbih ve temsilleri sairane bir {isluba biirliyerek vahdet-i viicid diisiincesini ifade
etmeye ve bu diisiincenin genis kitlelere ulasmasim saglamaya calismistir. Ancak o, Ibnii’l-Arabi’de oldugu
gibi vahdet temelli yeni bir diisiince ortaya koymak ve bu diisiincenin kavramlarin1 ayrintilariyla isleyerek
ispat etmekten ziyade varliktaki birligin etkisiyle olusan duygu ve diisiincelerini siirin kendine 6zgii giiclii
anlatimiyla sunmak istemistir. Bu baglamda Sivar’in oncelik ve 6nem verdigi Vahdet-i Viicut kavrami
incelenecektir.

2.1. VAHDET-i vUCUD KAVRAMININ TARiHi SEYRI

Islam diisiince tarihinde tasavvuf ehli ile ilim ehli arasinda en ¢ok tartisilan kavramlardan biri olan vahdet-i
viicud, “birlik” anlamina gelen “vahdet” ve “varlik” anlamina gelen “viicud” kelimelerinin terkibinden
olusan bir isim tamlamasidir. Buna gore sozliikte “vahdet-i viicud”, “varligin birligi” anlamina gelir. Terim
olarak vahdet-i viicud ise, varliktaki mutlak birlik, yaratanla yaratilanin birligi anlamin tasir. Bagka bir
ifadeyle Allah ile kainatin bir biitiin oldugunu savunan gériisiin adidur.”

! Tabakat kitaplarinda sairin adinin _)s ile L3 olmak {izere iki farkli yazimi bulunmaktadir. Bu makalede Sivar seklindeki
kullanimi esas alinacaktir.

2 Muhammed b. Sivar, Divdanu Necmeddin b. Sivar, tah: Muhammed Edib el-Cadir, Sam: Mecmau’l-lugati’l-Arabiyye bi-Dimesk,
1430/2009, 7.

3 Hayreddin Zirikli, el-4 ’lém, Beyrut: Daru’l-ilmi li’l-melayin, 2006, VI, 153.

4 Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, (tah: Abdullah b. Abdullah el-Muhsin et-Turki), Giza: Hicr li’-tibbaah, 1998), XVII, 550.

5 Tabakat kitaplarinda divandan yapilan alintilar ve ayrintili agiklamalart i¢in bkz: Sivar, Divanu Necmeddin b. Sivar, s. 18-23.

62010 yilinda Kahire Ayn Sems Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde Yasin Ali Ramazan tarafindan Divan’in iislup ve dil iislubuna
dair bir doktora tezi hazirlanmistir. ~ Yine divan, 2017 yilinda Gazze Islam Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi’nde Halid Nebil Eba
Ali tarafindan bi¢im ve igerik yoniinden doktora diizeyinde incelenmistir. Ad1 gecen caligmalarda sairimizin hayati ve edebi
kisiligi hakkinda ayrintili ve yeterli bilgi bulundugu i¢in burada yalnizca atifta bulunulacaktir.

" H. Hiiseyin Tungbilek, “Mevlana’da Vahdet-i Viicid Telakkisi”, Uluslararasi Mevldna ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri I,
(Konya: 8-12 Mayis 2007) ed. Mahmut Erol Kilig¢ Celil Giingér Mustafa Cigekler, (Birlesmis Milletler Egitim Bilim ve Kiiltiir
Kurumu: 2010), 81.
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Vahdet-i viicid tabiri Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde ge¢mez. Onun, belirli bir terimle karsilama ihtiyaci
hissetmedigi varlik diisiincesi sonraki yillarda teknik bir terim olarak kavramsallastirilacaktir. 8

Vahdet-i viictid anlayisinin Ibnii’l-Arabi’den énce, Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Muhasibi (6. 243/857),
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hallac-1 Mansir (6. 309/922) gibi sifilerde de izlerini gormek
miimkiindiir.® Fakat su var ki Ibnii’l-Arabi 6ncesi stfilerin ifadelerinde hissedilen vahdet anlayis: teorik bir
kabul olmaktan ziyade tecriibeye dayanan bir husus olmustur. Varligin birligi diisiincesi Ibnii’l- Arabi ve
onun takipgileri nezdinde ise Ilerleyen siiregte tecriibeye dayanan bir hal olmakla kalmamis miistakil felsefi
bir diisiince ekolii haline gelmistir. Bu itibarla vahdet anlayis1 artik stifinin zevk ile marifet kesp ettigi bir
tecriibe olmaktan cok tecriibenin felsefesi olarak kabul edilegelmistir. Zamanla vahdet nazariyesi kendine
mahsus bir metodolojik ve terminolojik derinlige sahip olmugsa da bu durum teorinin yorumlanmasinda
zorluklarin ortaya ¢ikmasima neden olmustur. Vahdet-i viicut anlayisimin temsilcilerinin zamanla islam’m
siar1 ve tiim Misliimanlarin mistereki olan tevhidi, vahdet-i viicud diisiincesinin semeresi olan fendfillah
ile beraber degerlendirmeleri bu zorluklardan sadece biridir.1°

Afifi, Ibnii’l-Arabi ve dncesi sufilerin tasavvufa dair goriis ayriliklarinin daha ziyade iki kavram iizerinde
odaklandigin1 belirtmektedir. Ona gore anlayis farkliligini ifraz eden bu kavramlar vahdet-i suhiid ve
vahdet-i viictiddur. ilk dénem sufileri birlik diisiincesini bir hal olarak gérmiisler ancak bu hali tiim varliga
kusatacak ontolojik bir yorum olarak gérmemislerdir. Onlara gore tasavvufi tecriibe sifinin hallerinde
kendini gosteren zevki bir keyfiyettir. Bu nedenledir ki onlarin vahdet anlayislari, miisahede ile gelen bir
birlik olarak vahdet-i suhida miinhasir kalmistir. Oysaki Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu miisahede
bundan farkli bir mahiyete biirlinmektedir. Ona gore stfinin miisahede aninda tecriibe ettigi vahdet,
varligin yorumlanmasi ve Allah-alem iliskisinin vaz edilmesi hususunda da bir 6l¢ii getirmektedir. Bu
itibarla ilk donem sufilerinin vahdet anlayislari, miisdhedenin birligi anlamindaki vahdet-i suhtd iken,
Ibnii’l-Arabi’nin vahdeti ise, miisahedenin birliginden hareketle varhigin birligi hakkinda bir dgretiden
ibarettir.!

Sivar, yukarida tarihsel seyri kisaca sunulan vahdet-i viicd diisiincesini vahdet-kesret, zitlarin birligi,
golgeler metaforu, fena ve iftikar kavramlariyla islemektedir.

2.2. SIVAR’IN DiVANINDA VAHDET-KESRET iLiSKiSi

Hak, kendi mutlakliginda kaldigi miiddetge O, bilinmeyen ve bilinmeyecek olan, gayb-1 mutlak denilen
sirdir. Hak, bu anlamda “enkerii’n-nekirat™? yani belirlenmemislerin en belirlenmemisi, bilinmeyenlerin en
bilinmeyenidir. Zira higbir isim ve sifatla tecelli etmemistir.*3

Hakk’in, kendi mutlakligindan niizil edip de daha asagi mertebelerde tecelli ettigi temel form ve suretlere
yani Hakk’m kendi kendini izhar etmesine Ibnii’l-Arabi tecelli adim vermektedir.'*

Ibnii’l-Arabi takipgilerinden Fusiisu I-Hikem sarihi Abdurrezzak Kasani (6. 730/1330)’ye gore, yegane
“gercek”, hissi stretlerde kendini zahir kilan Hak’dir.*®

Bir, baska bir siirette tecelli ettiginde yani kesrete biiriiniip cokluk halinde zuhtir ettiginde bu sayiya iki, {ig,
dort... denir. Boylece bir, bir olarak kalmakla birlikte ayn1 zamanda da ikiyi, ti¢li, dordii ve kendisi
disindaki biitiin sayilar1 da meydana getirmektedir. Son tahlilde iki ve bir disindaki biitiin sayilar “bir” ve
“bir”in bir araya gelmesiyle olusmustur.

Su halde sayilar, kendine has taayyiiniine ve sayilar dizisinde isgal ettigi 6zel sirasina uygun olarak “bir”in
tecelli ettigi stretlerdir. Basgka bir ifadeyle o, kesret suretinde kendisini gosteren bir veya hakikatte bir olan
coktur. 1 Sivar, varlik aleminde goriilen kesretin hakiki degil izafi oldugunu kabil eder. Zira ona gore

8 Vahdet-i viiciid kavraminin tarihi seyri igin bkz: Mustafa Tahrah, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, istanbul: MUIFV, 1999, 1,
47-52.

9 H. Hiiseyin Tungbilek, “Muhyiddin Ibn Arabi’de Vahdet-i Viicid Telakkisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19
(2008), 14.

10 Fatih Ibis, “Kelami Ontoloji A¢isindan Vahdet-1 Viicutgu Tevhit Anlayisina Bazi Elestiriler”, CUIF 15/1 (2015), 76.

1 Ebw’l-Ala Afifi, [slam’da Manevi Hayat, (cev: Ekrem Demirli-Abdullah Kartal9, istanbul: iz yayncilik, 1996, s. 161

12 Davud el-Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim fi mean fusiisi’l-hikem, Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, s. 609.

13 Toshihiko lzutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘'undaki Anahtar Kavramlar, (gev: Ahmet Yiiksel Ozemre), istanbul: Kakniis Yaynlari,
2005, s. 44.

14 Tbnii’1-Arabi, Fusiisu I-Hikem, (tah: Mahmud Erol Kilig-Abdurrahim Alkis), Istanbul: Litera Yaymecilik, 2006, s. 102.

15 Abdurrezzak Kasani, Serhu fusisi’l-hikem, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011, s. 171.

16 Kasani, Serhu fusisi’l-hikem, s. 211.
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ger¢ek manada Hakk’in varligindan bagka varlik yoktur. Kesret ise, varligin sirr1 kendisine agilmamis
kisinin vehminin aldatmacasindan baska bir sey degildir.

Ibn Arabi Mutlak Varlig1 bazen Gani diye isimlendirmektedir. Sozliik anlamiyla bu kelime “zengin” ve
6zel anlamyla da “mutlak olarak kendi kendine yeten” demektir. Ibnii’l-Arabi: “Biitiin ziddiyetten ve
kiyastan miinezzeh olan ve bunlarin etkisi altinda da kalmayan Zdt’1n, isabetli bir sekilde, herhangi baska
bir seye ihtiyag gostermeyen Gani olarak diisiiniilmesi gereklidir” demektedir.'’

[bnii’l-Arabi, lemin varlik kazanabilmek i¢in Hakk’a olan ihtiyacini “iftikar” olarak nitelemektedir. Buna
gore eger Allah, varlik sifatiyla varlik olan kendi stiretinde zahir olmamis olsaydi, biitiin alem yoklukta
kalirdi. Hak bir seye varlik bahsetmeksizin ne bir sey var olabilir ve ne de bir seye varlik izafe edilebilir.'®

Bu goriise gore bir seye ancak Hakk’in sdretinin kendisini kaplayip istild etmesi halinde mevciid
denilebilmesi miimkiin oldugundan, demek oluyor ki biitiin mevcidlarin Hakk’a temelden ihtiyaci vardir.
Bu ihtiyac her bir mevciidun derinunda mukimdir. Bu, bir seyin kendi digindaki bir bagka seye ihtiyac
duydugu olagan hallerden biri gibi degildir. Bu tiirden temel bagimlilig: Ibnii’1-Arabi iftikar (vdni, kelime
anlamwla: “fakirlik gosterme hali”, “cok biiyiik bir ihtiyact olma hali”) diye isimlendirmektedir.

Sivar’in divaninda siklikla Allah karsisinda varlik aleminin ontolojik konumu ortaya konulmaktadir.
Degisik sz sanatlari ile ayni temanin islenmekte, kdinatin varliginin Allah’in varligi karsisindaki kimi
zaman zay1flig1, kimi zaman da golge olusu defalarca ifade edilmistir:

1931) 32 aSia (39S b o 3B g o s S92 511 138 pitihe
“Bu varlik tiimiiyle senin “Tufeyli ’ndir ki, Senden serilmistir evrende nice sofralar”

Klasik Arap edebiyatinda sik rastlanilan figiirlerden biri ziyafetlere davetsiz katilan “tufeyli” lerdir.
“Asalak” anlamina gelen bu kelime edebiyatta, varlikli kimselerin 6zel misafirleri i¢in hazirladig: ihtisamli
yemek davetlerinden kagamak bir sekilde istifade etmeye ¢alisan dilenci tabiatli figiirleri karakterize
etmektedir.?° Saire gore varlik diinyasi bir biitiin halinde Allah’in varlig: karsisinda “tufeyli”dir. Kendi
zatinda var olma adina higbir ontolojik degeri olmayan varliklar, Allah’in “yaratma” ziyafetinden istifade
eden tufeylilerden baska bir sey degildir. Alem hakikatini ancak onunla bulmaktadir.?*

Sair divanmin birgok yerinde Allah-alem karsilastirmasi yapmaktadir. Kimi zaman alemi doga sl
diyerek bir stirete (goriintii) benzetip Allah’1 da (s (2 4 &) bu suretin manast olarak kabul etmigtir.??

Tasavvuf ehlinin Allah ve alem karsilastirmasinda kimi zaman “huldl” elestirilerine maruz kaldiklar
bilinmektedir. Alemin Allah’m bir tecellisi oldugu yaklasimi islam tarihinde tartisila gelen bir konu
olmustur. Sairimiz bunun farkindadir. Bu yiizden olmali ki Allah’in zat1 hakkinda yogunlasan en uzun
kasidelerinden birinin ilk beytinde sdyle demektedir:

Bl Jalal) B aiie) iy Lasaa Jlaad) cila gl o)l

“Ben O’nu biitiin cemal sifatlariyla —hakikatten uzaklastiran hulil inancina sapmadan-
gortiyorum.”

Bu beyitle sairimiz, siirinde sarf edecegi bazi ifadelerin tenkide maruz kalacagini 6n goérmekte ve deyim
yerinde ise tedbir almaktadir. Olasi elestirilere karsi bastan “huliil” iddialarini bertaraf etmek istemektedir.

Tasavvuf ekollerinde yaygin bir anlayis olan vahdetu’l-viicut nesvesinin sairimizin divaninda da ara sira
kendini gostermekte oldugu sdylenebilir. Zira kasidelerinden birinde goriinen varligin tamamen ondan
ibaret oldugunu ima eden ifadeler bulunmaktadir:

28 (s ) 3 {) 9 i I a2 528 (B La il

“Her ne kadar senden baskalar: gériiniiyor olsa da, benim nezdimde
varlik aleminde senden baskasi yoktur.”

17 \zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘'undaki Anahtar Kavramlar, s. 50.

18 Abdurrezzak Kasani, Letdifii'I-a ‘lam fi isarati ehli’l-ilham, Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, s. 354.

19 Sivar, Divdn, s. 444.

20 Klasik Arap edebiyatinda Tufeyli figiirii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Ibrahim Usta, “Arap Edebiyatinda Tufeyliler”, Bingdl
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/12 (2016 Giiz).

2L Sivar, Divan, s. 280.

22 Sjvar, Divén, s. 662.

23 Sivar, Divdn, s. 92.

24 Sivar, Divdn, s. 445.
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Bu ifadede, vahdetii’l-viicut kokusunun hissedildigi rahatlikla sdylenebilir. Zira ger¢ek varligin sadece
Allah’a miinhaswr bulundugu ve masivallah olarak kabul edilen varligin gercek olmayp hayali, vehmi ve
suurda miinakis bir emr-i zilli (golgesel durum)® oldugu seklinde ihtisar edilen bu felsefenin sairin
beytinde kendisini agik¢a gostermektedir. Hatta divanindaki <l JV “Her sey sensin’?%, Qs J@ L by
Ul 4aaal “Ey dolunay! Tiim varhk der ki “ben”? gibi ifadeler mezkir felsefenin en belirgin slogan
ifadelerinden kabul edilmektedir. Hatta sairimizin Hallac-1 Mans{ir’un meshur ifadesine benzer bir sekilde,
AUSE &l ) (o) g aid “tefekkiir nazari ile baktigimda goriiyorum ki benden baska bir sey degilsin” ve L
£ il “Sen benden baskasi degilsin™?®  ciimlelerini sarf ettigi goriilmektedir.?® Ancak sairimiz bu
ifadelerin zahiri anlaminin ne kadar tehlikeli oldugunun farkindadir. Bu yiizden bu ifadesine birkag¢ beyit
sonra aSisw 2gag (s 3 <& 8 “Ben kendi zatimi senden baskalarinin varligindan tamamen arindirdim”®°
ciimlesi ile izah etme ihtiyac1 duydugu goriilmektedir. Bu ifadelerine benzer bir sekilde — g g4 Lild

I gl ¢)s “Ey benim zatimin perdeleri arkasinda yamimda olan gaib!”®! Kullandigi ciimleler
anlatilmak istenen aym anlamin farkli bir ifadesidir. 43 3 2525l & 3 <l “Sen varhigin kendisinden
ibaret oldugu kimsesin®? ifadesi sairimizin vahdeti viicut felsefesini ne denli benimsemis oldugunun agik
bir ifadesidir.

Anlasilan sairimiz her ne kadar serbest bir sekilde hissettigi manalar1 ifade etmek istese de bunu dile
getirememektedir. Buna isaret eden su beyit onun ¢ekinceli halinin adeta bir itirafidir:

3B gilag) 2 (5 S ) Y | g ok dg il o) L) pe IR B

“Kalbimde bir sir var ki ancak onu gece bilir. Bu sirr1 mi ben bir sdyleyiversem benim hemen
imandan sonra kiifriime (irtidat) hitkmederler.”

2.3. ZITLARIN BIiRLiGi

Ibnii’l-Arabi’ye gére Hakk’in beser tarafindan ¢ok daha derin ve ¢ok daha genel bir keyfiyet olan “zitlarin
cakismast (yani Bati'min irfan 6gretisine gore “coincidentia oppositorum”)” seklinden bagka bir tarzda
idrak edilmesi miimkiin degildir. Zitlarin ¢akigmasi yani birligi, kesrette vahdeti, vahdette de kesreti, ya da
kesreti vahdet ve vahdeti de kesret olarak gérmektir. Bu tiirden bir zitlarin ¢akismasinin ger¢eklesmesini
Ibnii’l-Arabi hayret diye isimlendirmektedir®. Aslinda bu hayret, metafizik bir hayrettir; ¢iinkii burada
Viictd un (ydni varligin) tek mi yoksa ¢ok mu olduguna karar verebilmesi bakimindan alemde gordiikleri,
kisiyi hayrete sevk eder.®

Bu baglamda Ibnii’l-Arabi, kendi varlik diisiincesini desteklemek igin IX. yiizyilda Bagdat’da yasanus
stfilerden Ebl Said el-Harraz (6.277/890)’1n meshiir bir s6ziinii nakletmektedir “Allah, ancak zitlar1 terkib
etmekle bilinebilir.

Bundan hareketle Hak, zatinda tektir ancak cesitli ve birbirine zit taayyiinleri bakimindan ise miitenevvidir
denilebilir. Bu kabil, asli ehadiyyet agisindan bir ¢eliski degildir. Zira Hak, kesret suretinde tecelli eden
“Birdir.

Sair, divaninin girisinde miirsit kabul ettigi Hariri’ye yonelttigi medhiye ve mersiyeden sonraki “el-
Mezahir” baslikli birbiriyle ilintili kasidelerinin 97. beytinde, Waas gis &) @& “benim nezdimde
tiim zitlar, birbirine mukabildir” demistir.® Yukaridaki beyitlerden hareketle sairin bu bakis agisinin tiim
divaninda kendini hissettirdigini sdylemek miimkiindiir.

Tasavvufi siirde 6ne ¢ikan bir diger tema da Allah’in celali ve cemali isimlerinin tecellisi olan alemde var
olan zitliklarin aslinda vahdetin (birligin) yansimast oldugu goriisiidiir. Buna gore birbirine zit hatta
celigkili gorinen iyi-koti, hayir-ser, gilizel-girkin, dalalet-hidayet, aslinda Allah’in isimlerinin varlik
aynasindaki yansimalarindan ibarettir. Bu itibarla zit gibi goriinen seyler, insanin bakisina goredir. Sivar,

25 Omer Pakis, “Tasavvufi Tefsir ve Vahdet-i Viicidun Sembolik Dili”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi 23/2 (2002), 15.
26 Sivar, Divan, s. 197.

27 Sivar, Divan, s. 200.

28 Sivar, Divan, s. 275.

2 Sivar, Divan, s. 343.

30 Sivar, Divdn, s. 343.

31 Sivar, Divdn, S. 347.

32 Sivar, Divdn, S. 274.

33 Sivar, Divdn, S. 241.

34 Abdurrahman Cami, Nakdu 'n-nusis fi naksi’l-fusiis, (Tahran: Miiessese-i Pejihesi-i Hikmet {i Felsefe-i iran, 2008), 127.
35 \zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar Kavramlar, s. 101.

36 Sivar, Divdn, s. 99.
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Ibnii’l-Arabi’yle sistemlesmeye baslayan vahdet-i viiciid diisiincesinin zithklar cercevesinden izahini sdyle
yapmaktadir:

Sty Slaadlis a3 2150 Gl Sl g JU3N g el g S0
TN o Aad akia Gualaa a1 g YRl Al g Cualill g

“Ates, kilise, ziinnar, rahip; sarap, ravh u reyhan ve besteler..
Giines, Ay, ceylanlar ve dallar.. Gizlere tecelli eden senden hep birer giizelliklerdir”

Goriildigii gibi burada sair, “dalalet ehli” olan Hiristiyanlar1 simgeleyen unsurlara yer vermis ve bunlarla
beraber ilk bakista alakasiz gibi goriinen “Giines ve Ay’dan” bahsetmistir. Anlasilan sair bu beyitlerle
Allah’mn “Mudil” ismine dikkat ¢ekmekte ve hidayeti verenin Allah oldugu gibi, dalalete diigiirenin de
O’ndan bagkasi olmadig1 vurgusunu yapmaktadir. Alemde giizel goriinen “ceylan” onun mahluku oldugu
gibi, cirkin goriinen “sarap” da Oyledir. Hidayetin nurlarini nesreden camiler, Miisliimanlar onun
giizelliginden geldigi gibi dalalet erbabi olarak goriilen Hristiyanlar ve onlara ait dini semboller de onun
izni ile varliga kavusmus gilizelliklerdir. Miisliiman1 imanindan dolayr Cennete koymak “mehasin” ise,
Miisliiman olmayani atese koymak da dyle giizeldir; onun esmasinin bir tecellisidir.

[lahi aska diigar olmus kalbinin miinacatim dile getirdigi diger bir kasidede yine benzer sekilde zitlar1 bir
gormektedir.

B pl asinig Jay  aSiguayasie Jue jsald

“Senden gelen zuliim adalettir, senden uzaklik kavusmaktir, sana yaklasmaktir.”’

’

Anlagilan Sivar, zuliim goriinenin altinda ilahi adaleti gordiigiinii ifade etmeye ¢alismaktadir.
2.4. GOLGELER METAFORU

Ibniil’l-Arabi’nin “Alem, Hakk’in ilmine nisbetle mevcud, alemin kendi zatina nisbetle ise madum
hiikmiindedir” temel ilkesine gbre alem, sureten var, hakikaten yoktur. Zira vahdet-i viicud sisteminde
viictd/varlik her seyin kendisiyle kaim oldugu Hakk’in zati, alemin ise arizi hususiyetidir. Bu nedenle
varlig1 bagkasina bagli olan alem hakiki degil, izafi ve mecazi bir varliga sahip olmakla nitelenebilir.
Ibnii’l-Arabi, varligin Hak karsisindaki konumunu gesitli benzetmelerden yararlanarak agiklamaktadir. Bu
benzetmelerden biri de gdlge metaforudur.

Alemin kendisine ait bir varlig1 olmayip, alem Hakk’1n isim ve sifatlarinin tecelli ve tezahiirii oldugu igin,
hayali bir suret ve golge varliktan ibarettir. Ancak bu gblge varlik biitliiniiyle de yok olmayip hakiki varliga
delalet eder ve onun varligiyla varlik sahnesinde viicut bulur.

Tasavvuf ehli tarafindan masivallah olarak isimlendirilen alemin Hakk’a olan nisbet ve iliskisi, gélgesinin
kisiyle olan nisbet ve iliskisi gibidir. Bu baglamda alem, Allah’in “gdlgesi” konumundadir.

Nasil ki kisi bir tane olsa dahi kendisine 15181n diistigii yonler kadar ¢ok golgeleri ve mukabilindeki aynalar
adedince de suretleri vardir. Yani zati bakimindan bir, suretlerdeki tecellisi ve 1siktan kaynaklanan
golgeleri agisindan ise goktur.

Sair, divaninin birgok yerinde Allah-alem karsilastirmasi yapmaktadir. Kimi zaman alemi s (<)
diyerek bir shirete benzetip Allah’1 da (i 4 &) (<19 bu suretin manasi olarak kabul etmistir.*

2.5. HULUL DEGIL FENA

Ibnii’l-Arabi, yukarida ozetlenen goriislerinden dolayr muhalifleri tarafindan “hull” diisiincesini
savunmakla suglanarak tekfir edilmistir. Lugat anlamu itibariyle bir seyin bagka bir seye niifuz etmesi, i¢ine
girmesi anlamima gelen hulfl, kavramsal olarak Allah’in esyaya girmesi seklinde tanimlanmis ve islam
alimlerince kiifiir olarak kabul edilmistir.** Ancak diisiince tarthinde huliille nitelenebilecek en son diisiince
vahdet-i viiciid anlayigidir. Zira hiildliin olabilmesi igin iki ayr1 varlik bulunmasi*!, bu varliklardan birinin
digerine niifuz etmesi veya birbirlerine gegmesi gerekir. Vahdet-i viiclidda ise varlik tektir. O da Hakk’in

37 Sivar, Divdn, s. 650.

38 Sivar, Divdn, S. 282.

39 Sivar, Divdn, s. 662.

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005), 173.
4 Giingor, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1996), 73.
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varligidir. Kul, kendi mevhum varligini terkederek O’nun varliginda fani olmadike¢a ikilikten kurtulup
tevhide eremez.*2

Tasavvuf literatiirinde Allah’in varliginda kendi varligin1 yok edip higlik makamina ulagmak anlamina
gelen fena fillah, seyr u siilikun®® en yiiksek mertebesi olarak kabul edilmektedir.** Sufi sairler bu
mertebeye ulasma arzusunu siirlerinde dile getirmektedirler. Sivar, ulastigt fenafillah makaminin
kendisinde meydana getirdigi mutlulugu pek c¢ok kez dile getirmistir.

Lo

B8 Ed 3l il Cuae dbg

’

“Senin safvetine mazhar olunca ben, varligima ait her seyi yok eyledim.’

Sairimiz Allah’m varlig1 ve sevgisi ile adeta kendinden gegmis, onun varliginda yok olup gitmistir. <uié
e s il g ga53 9 A2a “Sen varligimin anlamisin; Sen hayatimin sirrisin™® miinacatinda kendini gosteren
yiikselis ile hakiki varliga kendi yoklugu ile kavusmustur. Artik sair yaratilmiglarin ne dedigi umurunda
bile degildir. Yiireginde ondan bir menzil edinmis, onun parlakligi yoklugunun karanliginda kafidir,
vafidir.

3550 538 b dgay ouadly ¥ Cis g pUR N0 Edual

Beni diger insanlar kiskanip dururar. Nasil kiskanmasinlar ki, kalbimde senin vechinin giinesinden
bir menzil vardr.

Sivar, “fena fillah” makamina erigsmis olmanin igareti kabul edilen bazi hallere de divaninda yer vermistir.
Bunlardan birisi de g “cem”dir. Hakk 'z halksiz temasa etme, halki degil sadece Hakk"1 seyretme, biitiin
esya ve varliklarin Allah sayesinde mevcut olduklarim gorme® hali olan cem, kendi varligimi Hakk’in
varlig1 i¢inde yakip kiile doniistiirmiis kiginin varliga bakisini ifade etmektedir. Allah karsisinda kendini
edenin kendi disindakilere varlik atfetmesi miimkiin degildir.

Sivar, kendisine has bazi isaretlere mazhar oldugunu ifade ettigi bir kasidesinde soyle demektedir.
“Opati 54d @l gaua Jla B Ghal ¥) L Jsa) (A5 L

“Biz bu remizleri cem makaminin uyanikligina haiz olanlar disinda kimseye acacak degiliz.’

>

Tasavvuf ehlinin Allah ve alem karsilastirmasinda kimi zaman “hulil” elestirilerine maruz kaldiklar
bilinmektedir. Sairimiz bunun farkindadir. Bu yilizden olmali ki Allah’in zati ve sifatlar1 hakkinda
yogunlagan uzun kasidelerinden birinin ilk beytinde soyle demektedir:

S04l Jolal) B aliie) piy Lganea Jladdl ciliagly o)

“Ben O ’nu biitiin cemal sifatlariyla —hakikatten uzaklastiran hulil inancina sapmadan-
gortiyorum.”

Bu beyitle sairimiz, siirinde sarf edecegi bazi ifadelerin tenkide maruz kalacagini 6n gérmekte ve deyim
yerinde ise tedbir almaktadir. Olasi elestirilere kars1 “hulil” iddialarin1 bastan reddetmektedir.

3. SONUC

Hicri yedinci yiizy1ll mutasavvif sairlerinden Necmeddin b. Sivar’m hacimli divani, ¢agdas: Ibn Farid’in
divani kadar talihli olamamis ve uzun yiizyillar boyunca kiitiiphanelerde karanlikta kalmistir. Nihayet 2009
yilinda Ispanya’da bir kiitiiphanede bulunan el yazma niishasinin Suriye Arap Dil Enstitiisii tarafindan
nesredilmesiyle aydinliga kavusmustur. Divan, Arap bilim diinyasindaki edebiyat arastirmacilarinin
dikkatini ¢ekmis ve hakkinda lisansiistii diizeyde akademik ¢aligmalara konu olmustur. Fakat gordiigiimiiz
kadariyla Sivar’in divani Tiirk akademisinde heniiz taninmis degildir. Bu arastirma Sivar’in divanini, ihtiva
ettigi “tasavvufi unsurlar” agisindan ele almistir. Goriinen o ki Sivar, “vahdet-i viicud” diisiincesini

42 Avni Konuk, Fusus Serhi, s.57; Mesnevi Serhi, s.20.

43 Seyru Siilik hakkinda ayrmti igin bkz: Hayri Karaca, Tasavvufia Sefer Kavrami, (Yiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi,
2006).

4 Yakup Poyraz, “Fenafillah Mertebesinden Bekabillih Makamia Mevlana’da ilahi Ask”, Turkish Studies, 9/9 (2014), 871-895.

45 Sivar, Divan, s. 171.

4 Sivar, Divdn, s. 347.

47 Sivar, Divan,s. 339.

48 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991, s. 112,

4 Sivar, Divdn, s. 340.

%0 Sivar, Divdn, s. 92.
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siirlerinin merkezine almistir. Adeta varligin birligi anlayisi ile, divanin1 mayalamistir. G6lge metaforu,
zitlarin birligi, miikasefe ve suhud gibi aym1 baglamda temalar siirlerinde siklikla islenmistir. Tasavvuf
edebiyati arastirmacilarinin ilgisini ¢ekecek pek ¢ok tasavvufi unsurlar barindiran bu divan daha genis ¢aph
ve derinlikli akademik calismalara zemin hazirlamasi i¢in bu makale kaleme alinmustir.
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