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OZET

Islam inancinin temelini olusturan konulardan birisi de Allah’in sifatlaridir. Zira Allah’a iman etmek, Allah’in varlig1 ve
birligiyle birlikte zat1 i¢in zorunlu olan kemal sifatlar1 bilmeyi, miimteni olan noksan sifatlardan da O’nu tenzih etmeyi
gerekli kilmaktadir. Selbi (zati) sifatlar Allah ile insanin ayni zeminde bulusmasini imkansiz kilma 6zelligine sahipken;
irdde, basar gibi sifatlar ise farkli bi¢imlerde olsa da Yiice Allah ile insanin ayni adla isimlendirilmesini miimkiin
kilmaktadir. Bu noktadan hareketle insanlar, Allah’1 isimlendirmede yanlis anlagilmalara meydan vermemek igin referans
kaynag1 olarak cogunlukla Kur’an ve hadisleri tercih etmislerdir. Ozellikle Kur’an’da kavram bazinda yer almamakla
birlikte fiil formatinda bulunan kelimelerden tiiretilerek elde edilen isim ve sifatlarin Allah Teédla’ya verilmesi noktasinda
Islam alimleri arasinda farkli anlayislar ortaya ¢ikmistir. Insan1 hem Allah hem de toplum nazarinda degerli kilan “hay4”
kavraminin Allah igin kullanilip kullanilmayacagi noktasinda farkli fikirler dillendirilmistir. Bu tartigmalarin temel nedeni
miimkiin varlik olan insanin kendisi gibi yaratilmis olan dil ve kelimelerle zorunlu varlik olan Yiice Allah hakkinda
konugmasi ve O’nu tanimlamaya calismasi olarak ifade edilebilir. Bu itibarla makalede “haya” kavraminin Allah Teéla’ya
sifat olup olamayacagi Matiiridi, Zemahseri, bn Hazm ve Fahreddin Réazi’nin gériislerinden hareketle ortaya konmaya

calisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Allah, Kur’an, Insan, Sifat, Haya.

ABSTRACT

One of the issues that form the basis of Islamic belief is the attributes of Allah. For, believing in Allah necessitates knowing
the perfect attributes that are necessary for the existence and unity of Allah, and excluding Him from the imperfect attributes
that are necessary. While selbi (essential) attributes have the feature of making it impossible for God and man to meet on the
same ground; Adjectives such as will and basir, on the other hand, make it possible to name Almighty Allah and human
beings with the same name, although in different forms. From this point of view, people mostly preferred the Qur'an and
hadiths as reference sources in order to avoid misunderstandings in naming Allah. Especially, different understandings have
emerged among Islamic scholars at the point of giving the names and adjectives obtained by deriving from the words that
are in the form of verbs, although they do not take place on the basis of concept in the Qur'an. Different ideas have been
expressed about whether the concept of haya, which makes man valuable both in the sight of Allah and in the eyes of
society, should be used for Allah. The main reason for these discussions can be expressed as the human being, who is a
possible being, talking about Allah, the necessary being, with the language and words created like him, and trying to define
Him. In this respect, in this article, it will be tried to reveal whether the concept of haya can be an attribute of Allah, based
on the views of Maturidi, Zamakhshari, Ibn Hazm and Fahreddin Razi.

Keywords: Allah, Qur’an, Human, the Attribute, Haya.

1. GIRIS

Insanlar, Yiice Yaraticr’y1 gerek afaki gerekse enfiisi delillerden hareketle tanima yolunda gabalar sarf
etmektedir. Bunun yaninda O’nun tarafindan nasil goriildiigiinii de merak edip arastirma konusu
yapmaktadir. Bu agidan “Yaratici bizi, biz Yaratici’y1 nasil gériiyoruz” sorusu insanin cevap bulmaya
calistigr onemli kelami konularindan biridir. Allah’in sifatlart meselesi de bu amag¢ dogrultusunda Kelam
alimleri tarafindan ele alinmustir.

Yaratict’nin sifatlar1 hakkinda en dogru bilgi Kur’an ve sahih hadislerde bulunmaktadir. Zira Cenab-1 Hak
kendisini insanliga Kur’an’da birtakim isim ve sifatlarla tanitmaktadir. Bununla Allah’in kendi katinda
gayb aleminde tercih ettigi insanlar tarafindan bilinmeyen isim ve sifatlarinin olmasi da miimkiindiir. Bu
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isim ve sifatlar1 Allah bildirmedikge Allah’a yakin bir melegin ya da goénderilen bir peygamberin bilmesi
s0z konusu degildir. Ancak Mu‘tezile’ye gore Allah’in insanlarca bilinmeyen bir sifatinin olmasi
disiiniilemez. Aksi durumda insanlar Allah’1 hakiki manada bilememis olacaktir. Allah’1 hakiki manada
bilmek ise ancak Allah’t oldugu hal {izere bilmeye baglidir. Ehl-i siinnete gore ise, Yiice Allah’in insanlar
tarafindan bilinmeyen sifatlarinin bulunmasi ihtimal dahilindedir (Nesefi, 2000: 36).

Yiice Allah zat, sifat ve fiillerinde tek ve benzersizdir. O, bu hakikati S0rd 11. ayette insanlara
bildirmektedir. Ancak O’nun tek olmasi sifatlarinin yoklugunu gerektirmez. Zira O’nun tek bir isminden
bircok sifat tiireyebilmektedir. Bir bakima Allah’in sifatlar1 isimlerine gore daha genistir. Bu hususu
Beyhaki (61. 458/1066): “Allah’n isimleri, vahiy ve hadislerin bildirdigiyle simirhidir. Akli delillerin Allah
Teala’y1 niteledigi biitiin nitelikler ise sifatlar kapsamindadir” (Beyhaki, h. 1313: 6-10) soziiyle dile getirir.
Yiice Allah ile ilgili olarak, sifatlar1 olmayan ilah tarzinda bir diisiincenin benimsenmesi ister istemez
O’nun, Mekkeli miisriklerin taptig1 isitmez, gérmez, fayda ve zarar vermez bir ilah/put durumuna
diisiiriilmesine sebep olacaktir (ibn Kayyim Cevziyye, 1972: 1/25; Matiiridi, 2003: 71-72). Kelam alimleri
boyle bir diislinceye meydan vermemek i¢in Allah’in, el¢ileri yoluyla bildirdigi kemal sifatlarini tasnif
etmis ve bir liste halinde sunmuslardir. Hz. Peygamber ve ashabi doneminde listesi yapilmamis olan ve
selefin biiyiikk ¢ogunlugunun oldugu gibi kabul ettigi sifatlar, ilk kez Ebl Hanife (61. 150/767) tarafindan
zatl ve fiili seklinde ikili bir taksime tabi tutulmustur (Ebd Hanife, 2011: 70). Ehl-i siinnet ekoliiniin iki
onemli 4limi olan Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (61. 324/935-36) ve Eb( Mansir el-Matiiridi’de (61. 333/944)
rastlanmamakla birlikte zatl ve fiili tarzindaki sifat taksimi Ebl Bekr el-Bakillani (61. 403/1013) ve
Beyhaki’de de goriilmektedir (Bakillani, 1957: 262-263; Beyhaki, 1959: 21). Sonraki alimler tarafindan da
farkli sifat tasnifleri yapilmistir (Ozler, 2015: 236-239).

Ibn Kayyim, Yiice Allah’m doksan dokuz ismini genisce serh eden miistakil bir eser kaleme alirken
(Yilmaz, 2019:48), Ebl Hamid el-Gazzali (61. 505/1111), Allah hakkinda doksan dokuz isim saymakla
beraber, O’nun tiim isimlerinin bunlardan ibaret olmadigini1 su sdziiyle dile getirir: Burada manalarini
zikrettigimiz isimler doksan dokuzdan ibaret degildir. Sadece bu kadarini saymamiz, bu hususta siiregelen
gelenege aykiri hareket etmemek ic¢indir. Hem Kur’an’da hem hadislerde bu sayilanlarin diginda da
Allah’1n isimlerinin olmasi son derece dogaldir” (Gazzali, 1984: 149; Altuntas, 2018: 156).

Alimlerce, yapilan sifat tasnifleri igerisinde yer almayan ifadelerin Yaratici i¢in sifat olup olamayacagi
tartisma konusu olmustur. Bunun nedeni Yiice Allah’in kendisini, insanlarca olumsuz anlamlar yiiklenilen
bazi kavramlarla irtibatlandirmasidir. Makir/tuzak kuran, miistehzi/alay eden gibi ifadeler buna 6rnek
olarak verilebilir. Ayrica Kur’an’da herhangi bir kusur isleme 6ncesinde/sonrasinda ortaya ¢ikacak olan
utanma duygusu anlamina gelen “la yestehyi” kelimesi de Allah’in kendisini ifade ettigi kavramlardandir.
Yapilan tasnifler incelendiginde igerisinde ‘“haya” kavraminin Allah’in bir sifat1 olduguna dair saglikli bir
bilgiyle karsilagilamamigtir. Makalede oncelikli olarak ‘“haya” kavramimin anlam c¢ergevesi ilizerinde
durulacaktir. Ardindan Kur’an’da ge¢gmemekle birlikte hadislerde yer alan ve daha c¢ok insanlar i¢in

kullanilan “haya” kavraminin Allah i¢in kullanilip kullanilamayacag1 Matiiridi, ibn Hazm (5. 456/1064) ve
Zemahseri’nin (6l. 538/1144) goriislerinden hareketle ortaya konmaya c¢aligilacaktir.

2. HAYA KAVRAMI
2.1. Haya Kavramimin Anlanmm

“Haya” kavramimin kokenini “h-y-y” fiili olusturmakta olup “canli, gelisir olmak, Oliimiin zidd1”
manalarini ifade etmektedir (ibn Faris, 1979: 2/122; ibn Manzfr, ty.: 1075; Zebidi 1994: 9/357). Bu fiil,
“bir seyden utanmak, cekinmek” manasmi da icermektedir (Ibn Faris, 1979: 2/122; Zemahseri, 1998:
1/227; ibn Manzir, ty.: 1075; Zebidi, 1994: 9/359). H-y-y fiilinden tiiremis kelimeler Kur’an’da yaklasik
olarak iki yiiz kere ge¢gmektedir. Bunlarin bazilar ii¢ harfli / siilasi fiil olup, “canli olmak” (Al-i imrén,
3/27; Meryem, 19/31), “yasamak™ (el-A’raf, 7/25; el-A’1a, 87/13), “selamlamak” (en-Nisa, 4/86; el-
Miicadele, 58/8), “yasam ve saghk dilemek” (Yainus, 10/10; ibrahim, 14/23; el-Ahzab, 33/44) gibi anlamlar
ihtiva etmektedir. Ayni fiilin dort harfli formu ise “yasatmak™ (el-Maide, 5/32; el-Casiye, 45/26; el-Kasas,
28/4), “can vermek” (el-Hacc, 22/66), “diriltmek” (el-Bakara, 2/28, 164; en-Necm, 53/44) anlamlarina
gelmektedir. Fiilin alt1 harfli formu olan “Istihya” ise “bir seyden utanmak” anlamindadir (Cevheri, 1984:
4/2324; Tbn Faris, 1979: 2/122; Zemahseri, 1998: 1/227; ibn Manzir, ty.: 1079-82). Bunun yaninda kelime
“diri, sag birakmak, oldiirmeyi terk etmek” anlamlarina da sahiptir (Cevheri, 1984: 4/2324; ibn Manzr,
ty.: 1080; Araci, 2011: 7-12).
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“H-y-y” fiilinden tiireyen “haya” kavrami kimi alimlerce tarif edilmistir. Bunlardan Ragib el-Isfahani (&l.
V./XI. ylizyiln ilk ¢eyregi), “haya”y1, “insanin kotii eylemlerden sakinmasi veya bu fiilleri terk etmesi”
olarak tammlamustir (Isfehani, ty.: 139-140). Seyyid Serif Ciircani (6l. 816/1413), “ayiplanmaktan
cekindiginde nefsin herhangi bir eylemi yapmaktan uzak durmasi” seklinde tanimladiktan sonra insani ve

nefsani olmak tizere haya’ nin iki tiiriinden bahsetmistir (Ciircani, 1985:100).

Kad: Iyaz (81. 544/1149), haya kelimesini “insanlarca yadirganan veya kacinilmasi gereken bir davranisi
yaptiginda bireyin utancinm yiiziine yansittig1 bir incelik” diye ifade etmistir (Kad1 Iyaz, ty.: 93). Beydavi
(6. 685/1286) ise kelimeyi “cirkin bir eylemden kinanma endisesiyle meydana gelen ruh darlig1” olarak
tanimlamistir (Beydavi, 1988: 1/56). Mecdiiddin el-Firlizabadi (6. 817/1415) de “nefsin, hak sahipleri
hakkinda asiriya kagmaktan ve cirkinliklerden ¢ekinmesi” tarzinda tarif etmistir (Firtizabadi, ty.: 2/515).

2.2. Haya Kavraminin Miiradifleri

Konunun daha iyi anlasgilmasina katkis1 olmasi i¢in Kur’an’da anlam bakimindan ‘“haya” kelimesiyle
benzerlik gdsteren kavramlardan birkacim kisaca agiklamakta fayda goriiyoruz. Bu kavramlardan birincisi
“haziye”dir. Sozliiklerde haya manasini da ihtiva ettigi zikredilen bu kelime, “belaya ugramak, rezil olmak,
utanmak, helak olmak” manalarina gelmektedir (Cevheri, 1984: 6/2326-2327). Bu kelime ile haya
arasindaki utanma duygusunun farkim Ibn Faris su sekilde izah eder: “Haziye” fiilinin ifade ettigi utanma
cirkin bir fiilin yapilmasindan sonra sergilenen uzaklagmadir. “Haya” ise kotii bir ige meyletmeden 6nce
duyulan ve bu sebepten dolay1 nefsi sakindiran utanmadir (Ibn Faris, 1979: 2/122; Isfahani, ty.: 140).

Haya kavraminin miiradiflerinden bir digeri “kdtiiliikklerin ortaya ¢ikmasiyla olusan utanma, rezil olma”
anlamlarim ihtiva eden “fedeha” kelimesidir (Cevheri, 1984: 7/20-21; Ibn Manzir, ty.: 3426). “Lit,
‘Stiphesiz benim bunlar konuklarimdir. Beni rezil etmeye yeltenmeyin. Allah’a isyan etmekten sakinin, beni
utandirmayin.’ dedi” (Hicr, 15/68) ayetinde “fedeha” kelimesi bu manada kullanilmistir.

Haya kavramimin bir diger miiradifi “hayadan dolay1r dehset igerisinde kalmak, hayrete diismek”
anlamindaki “hacile” fiilidir (Cevheri, 1984: 6/2326-2327). Ayrica bu kelime “bir adamin utanmasindan
dolay1 korku ve saskinlik i¢inde kalarak, sakin sessiz, adeta donmug bir vaziyette kalmasi, konusamamas1”;
“Utanmis, utancindan yiizii kizarmis” manalarina da gelir (Firizabadi, 1979: 3/344). Zikri gegen kavramin

“haya” kelimesiyle benzer yonii her ikisinde de utangtan dolay1 yiiziin kizarmasi, hareketsiz kalmasi,
yavaslamasi gibi bedende birtakim degisikliklerin goriilmesidir.

Haya ve miiradifi olan kelimelerle ilgili olarak yapilan aciklamalar degerlendirildiginde bu kavramin,
Allah’in bir sifatt oldugu yoniinde herhangi bir agiklama getirmekten ziyade insani oOzellikleri iginde
barindirdig: goriilmektedir.

2.3. Haya Kavramindan Tiireyen Sifatlar

Kokeni “h-y-y” fiili olup Allah i¢in kullanilan sifatlar da Kur’an’da yer almaktadir. Bu sifatlardan bir tanesi
Muhyi’dir. Muhyi, “can veren, yasatan, dirilten” manasina gelip Kur’an’da hem isim hem de fiil seklinde
bulunmaktadir: “Ger¢ek su ki, dirilten ve oldiiren biziz. Doniis de bizedir”. (Kaf, 43. Ayrica bk. er-Ram,
30/50; Fussilet, 41/39). Semseddin Ebd ‘Abdullsh Muhammed ibn Ahmed el-Ensari el-Kurtubi’nin (.
656/1258) naklettigine gore el-Hattab1 bu ismi: “Muhyi”, 6li hiicreyi harekete gecirip kendisinden diri bir
varlik c¢ikarandir. Canlinin 6limiiniin ardindan ruhlar1 onlara iade ederek toz toprak olmus bedenleri
diriltendir. Kalpleri marifet nuru ile aydinlatip aktif hale getiren, topragi ise 6liimiinden sonra iizerine
yagmur indirerek tekraren diriltip ondan nebatat ¢ikarandir” seklinde agiklar (Kurtubi, 1995: 1/383-384).

Kur’an’da zikri gegen fiil kdokiinden tiireyip Allah hakkinda kullanilan bir diger sifat “Hayy”dir. “Ey
Peygamber: sen hi¢bir vakit 6lmeyen ve her daim canli olan Allah’a giivenip dayan ve O’nu hamd ile
tesbih et” (Furkan, 25/58. Ayrica bk. el-Bakara, 2/255; Mii’min, 40/65) ayeti bunun 6rnegidir. “Hayy”, her
yoniiyle eksiksiz bir hayata malik olan, giiciinii kaybetmeyen ve yok olmayan demektir (Beyhaki, h. 1313:
56-57). Hayy sahibi, gorme, isitme, giiclii ve irdde sahibi olmakla birlikte diger sifatlara da haiz olan ve
milkemmel bir yasamin tiim anlamlarini kendisinde toplayan kimsedir. Boyle 6zelliklere sahip yegane
varlik Allah’tir. Hayy sifati, Allah’mn diger sifatlariin da temelini olugturmaktadir (Gazzali, 1983: 65).

Kur’an, hayy kelimesinden tiireyen kavramlara da deginmektedir. Allah’in vahyinin uygulanmasi ugrunda
can verenlerin, dldiikten sonra da yasamlarini siirdiirdiigii (bk. el-Bakara, 2/154; Al-i Imran, 3/169), “hayy”

A2

kelimesinin ¢ogulu olan “ahya” ile ifade edilmistir (bk. Ibn Manzir, ty.: 1075-1080). Kelime Kur’an’da
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“hayat” seklinde yetmis alt1 kez gegmektedir.! Ayrica Kur’an’da “diinyada yasamlan belli siire” manasinda
olmak iizere “mahya” kelimesinin de kullanildig1 goriilmektedir (el-En’am, 6/162; el-Casiye, 45/21). Yine
bu kokten gelen “Yahya” kelimesinin, peygambere isim olarak Kur’an’da gegtigi asikardir (Al-i Imran,
3/39; Meryem, 19/7, 12; el-Enbiya, 21/90). insan disindaki kimi varliklar i¢in de Ilahi kelamda bu kokten
tiremis olan “hayya” kelimesi kullanilmistir. Nitekim Hz. Msa’nin elindeki bastonun yere atildiginda
hareket eden bir yilana doniistigii ifade edilmek {izere “hayya” kelimesi kullanilmistir (Taha, 20/20).
Kelimenin, biitiin bu baglamlarda 6liim, yokluk, yok olmak anlamlarina gelen “mevt” kelimesinin karsiti
olarak kullanildigi ifade edilebilir (Mukatil b. Stileyman, 2004: 292-294). Zeccac (61. 311/923) basta olmak
tizere kimi alimler, Kur’an’da gecen “mate” kelimesinden tiiremis olan bir kistm kavramlar (bunlarin
Kur’an’daki kullanimlar1 ve anlamlari i¢in bk. Mukatil b. Siileyman, 2004: 292-293, 289-292) ile h-y-y
fillinden tiireyen kimi ifadelere mecazi anlam vermislerdir. Onlara gore “mate” fiilinden tiireyen
mevt/mevtd ve emvat gibi kelimeler kafirleri; h-y-y fiilinden tiireyen hayy ve ahya gibi kelimeler ise
mii’minleri ifade etmektedir (Mukatil b. Siileyman, 2004: 292-293; ibn Manzir, ty.: 1077-1080).

Allah’1n istihyddan /utanmaktan ¢ekinmedigi Kur’an’da, Allah’in haya sahibi olduguna dair rivayetler de
hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Buradan hareketle konu ile ilgili ayetler ve Hz. Peygamber’in Allah’in
hayas1 konusundaki sdzleri nasil anlasiimalidir? Insani bir &zelligi cagristiran “haya” sifati Allah icin
kullanilabilir mi? Bu sifat Allah i¢in kullanildiginda ne tiir sorunlar1 beraberinde getirir? gibi sorular akla
gelmektedir.

3. BAZI ALIMLERE GORE HAYA KAVRAMI

Kur’an’da haya etmekle dogrudan ilgili olan durum ii¢ ayette yer almaktadir. Birincisi Kasas 25. ayette
anlatilan Hz. Suayb’in kizlarindan birinin hayasi; ikincisi Ahzab 53. ayette yer alan Hz. Peygamber’in
hayasi; ligiinciisii Bakara 26. ayette miisriklerin sozlerine karsi ari, karinca, sinek gibi kiiciik yaratiklar
ornek vermekten ¢ekinmeyen Allah’in hayasidir.

Kur’an, haya sifatinin bariz sekilde ortaya ¢iktigi iki kiz kardesten bahsetmektedir. Bunlardan birincisi Hz.
Suayb’in kizidir. Ismi zikredilmeyen bu kizin hayas1 Kur’an’da su sekilde yer almaktadir: “Sonunda iki
kizdan biri utana sikila yiiriiyerek Hz. Misd’ya gelip, ‘koyun siiriimiizii sulamamn iicretini ddemek tizere
babam seni cagiriyor’ dedi.” (Kasas, 26/25). Hz. Omer’den, bu kizin ¢okca girip ¢ikan ciiretkar kizlardan

olmadigina dair bir séz nakledilir (Taberi, 2001: 18/218-219). Ibn Kesir (61. 774/1372), kizin Hz. Misa’ya
seslenisinde edepli davranma oldugunu kaydeder. Zira bu kiz, kusku uyandirmamak i¢in “babam seni
cagirtyor” diye mutlak sekilde ona seslenmemistir (Ibn Kesir, 2000:10/451).

Kur’an’mm yaninda hadislerde de haya kelimesine rastlanmaktadir. Hayanin her yoniiyle iyilik oldugu
(Miislim, “Iman”, 60), hayanin iyilikten baska bir sey getirmedigi (Buhari, “Edeb”, 77; Miislim, “Iman”,
60) ve hayanin elgilerin siinnetlerinden oldugu (Tirmizi, “Nikah”, 1) vurgulanmistir. Bilhassa hayanin
imandan say1ldig1 “haya imandan bir subedir” (Buhari, “Iman”, 16; Miislim, “Iman”, 57-59) hadisi bas ucu
bir ifade haline gelmistir. Ibn Esir’in s6z konusu hadisi yorumu: Hz. Peygamber’in “Haya imandandir”
soziinde, yaratilistan sahip olunan haya, sonradan kazanilan imandan bir parca kilinmistir. Zira haya sahibi,
hayasi sayesinde giinahlardan uzak durur. Bu kiside kendini hayali gésterme ikiyiizliiliigii yoksa, haya,
giinah ile o kisi arasma girerek o kimseyi giinah islemekten alikoyan bir imana doniisiir. Ciinkii imanin
Allah’in emirlerine uymak ve yasakladiklarindan uzaklagmak olmak iizere iki kismi bulunmaktadir.
Allah’in yasak kildiklarindan uzaklagsmak ancak haya duygusuyla gergeklestifinden, hayd imanin bir
boliimii olmus olur” seklindedir (Ibnii’l-Esir, ty.: 1/470-471; Zebidi, 1994: 37/513-514). Allah’in haya
sahibi oldugunu ifade eden hadislerden bir digeri “Muhakkak Allah haya ve ikram sahibidir. Kul dua i¢in
iki elini kaldirdiginda ona bir karsilikta bulunmadan Kendisine yonelen elleri bos ¢evirmekten haya eder”
hadisidir (Tirmizi, “Da‘avat”, 118. Tanr1’ya el agildiginda karsilik verecegi inancina Hristiyanlik dininde
rastlanmaktadir. Aliev, 2020: 84). Bu hadis Yiice Yaratici’nin ne denli engin rahmet sahibi oldugunu 6zli
bir sekilde ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Allah’in hayésina vurgu yapan hadislerden bir digeri de “Muhakkak Allah sag1 agarmig Miislimana azap
etmekten sakimir.” (Hindi, 1985: 15/672) hadisidir. Zikri gegen hadis Ragib el-Isfehani (61. 502/1108)
tarafindan su sekilde yorumlamistir: Burada zikredilen haya kavrami nefsin ige biiziilmesi veya sikilmasi

1 Mukatil b. Siileyman (81. 150/767) da eserinde hayat kelimesinin alt1 farkli kullanimina isaret etmektedir. Mukatil buralarda hayatin, birincisi “ilk
halk edilisin ve ruhun iiflenisinin ardindan verilen” anlaminda hayat, ikincisi “el-hayy (diri) yani Miimin” anlaminda hayat, Gi¢linciisii “kalicilik
(beqa)” manasinda hayat, dordiinciisii “topragin bitki ile canlanmasi” manasinda hayat, besincisi “Hz. Isa’nin oliileri ibret igin diriltmesi”
manasinda hayat ve altincisi “kiyametten sonraki ebedi hayat” anlaminda oldugunu zikretmektedir (Mukétil b. Siileyman, 2004: 292-294).
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anlaminda degildir. Ciinkii Yiice Allah bu sekilde vasiflandirilmaktan miinezzehtir. Hadisle asil
vurgulanmak istenen sey o kisinin cezaya carptirilmadan terk edilip o hal iizere birakilacagidir. Siiphe yok
ki Allah, Hayy’dir. Yani ¢irkini terk edip giizel isleri yapandir (isfehani, ty.: 140).

Hadislerde yer alan haya kavramina degindikten sonra Islam diisiince diinyasina yon vermis ve katkida
bulunmus kimi alimlerin haya kavramu ile ilgili goriiglerine deginilecektir.

3.1. Mitiiridi’ye Gore Haya Kavram

Islam diinyasmin 6nemli diisiiniirlerinden olan Matiiridi, hayd kavramimna insanin ve Allah’m varliksal
yapilarini dikkate alarak anlamlar vermistir. O, Kasas 25. ayette zikrolunan Hz. Suayb’in kizinin hayah
yiirliyliglinii, insanlarin arasina ¢ikmayi adet edinmemis, tesettiirlii ve ortiilii kadinin yiiriiyiisii seklinde
tasvir etmistir (Matiiridi, 2005: 8/161-162). Matiiridi istihya fiilinin yer aldig1 “kizlarimizi ise haydtta
birakirlar” (Bakara 2/49) ayetinde yer alan “yestahytine” fiilinin ise iki farkli sekilde yorumlanabilecegini
belirtir. Birincisi “yestahytine” kelimesi haya kelimesinden tiiremis olabilir. Bu durumda kelimenin anlami1
‘kadinlart oldiirmekten haya edip c¢ekinmiglerdir’ demektir. Bunu ise kadinlardan korkmadiklari igin
yaptiklar1 ifade edilmistir. Ikincisi “yestahytine” fiili “ihya” kavramindan alinmis olabilir. Bu durumda ise
‘kadinlar1 sag birakmis, onlar1 katletmeyip cariye konumuna getirmislerdir’ anlami ¢ikar (Matiiridi, 2005:

1/455).

Matiiridi, Allah’in hayés: ile ilgili olan Bakara 26. ayette yer alan ‘la yestahyi’ kelimesi iizerinde durur.

zikretmekten hi¢ utanmiyor mu? Halbuki yoneticiler / krallar bu tiir bir seyi dile getirmekten etmekten haya
eder” seklinde ithamda bulunduklarini zikreder. Bunun {izerine o, Yiice Allah’in yeryiizliniin
hiikiimdarlarinin ciissece kiigiik canlilara asagilayan bir tavirla bakmalar1 ve onlar1 anmaya dahi deger
bulmamalar1 kargisinda bundan ¢ekinmedigini ifade eder.? Zira ona gore varliksal olarak yaraticili§in
ortaya konmasi agisindan ciissesi kiigiik canlilar1 var etmenin akillara durgunluk veren miikemmelligi
biiyiiklerini yaratmaktan ¢ok daha miihimdir. Insanlarin tamami toplanip sinegi sekillendirmeye ve ona
gerekli olan birtakim organlar1 diizenlemeye var giicleriyle gayret etseler yine de basarili olamazlar
(Matiiridi, 2005: 1/406; Taberd, 2001: 1/423-428; ibn Kesir, 2000: 1/324).

Matiiridi isimlerini zikretmedigi birtakim kelam alimlerinin hayd kavrammin Allah’a nispet edilmesi
hususunda farkl fikirlere sahip olduklarini belirtir. Onlardan bir grubun Allah hakkinda bu tiir bir
nitelemenin caiz oldugunu ileri siirdiiklerini ve bu kanaatlerini, “Allah, Miisliiman iken saclar1 agarmis
birine ceza vermekten haya eder” hadisine dayandirdiklarini ifade eder. Onlarin bu konudaki bir diger
delillerinin ise tekebbiir/biiyiiklenme, istihzd/alay ve muhadaa‘/aldatmak kavramlar1 gibi istihya
kelimesinin de Allah’a nispet edilebilecegi oldugunu belirtir (Matiiridi, 2005: 1/407). O, kimi alimlerin ise
haya kavraminin Allah’in zatina nispet edilmesini caiz gormediklerini zikreder. Bu gruba gore haya
kavraminin i¢inde kaginma, 6zsaygi gibi psikolojik etkenler bulunmaktadir. Yiice Allah ise bu tiir insani
etkenlerden (bk. Binol, 2020: 112-147) miinezzehtir. Matiiridi ise bu ayetteki hayanin riza anlamina
geldigini belirtir. Ona gore haya ayni zamanda terk demek olup, “la yestahyi” terk etmez, birakmaz
anlamindadir (Matiiridi, 2005: 1/407).

Matiiridi, “la yestahyi” fiilinden tiireyen haya sifatinin Allah i¢in uygun oldugunu dillendirenlerin Bakara
13. ayeti delil getirdiklerini ifade eder. Kelam alimlerinden kimileri “akli kit olanlarin asil kendileri
oldugunu bilin” (Bakara, 2/13) ayetinin Yiice Allah tarafindan mii’minler adina miinafiklara kars1 dile
getirilmis bir yanit olmak {izere hakaret 6zelligi tasidigini séyler. Bunun ise mekr / tuzak kurmak, keyd /
hile yapmak, istihza / alay etmek, hida / aldatma vb. fiillerde oldugu gibi ilk etapta degil de gergeklesen bir
satagsmaya cevap sadedinde Allah i¢in caiz oldugunu belirtirler. Sefihler/ siifeha kelimesi de bu tiirden bir

sovgii sozlerini kullanan kimseler kinanir. Sovgii ise ancak sefihlerin sergileyebilecegi bir davranstir. Tlgili
ayette Allah sdvgiiden ziyade takip ettikleri dinin batil, mii’minlerin inandiklar1 dinin ise ger¢ek oldugunun
farkinda olarak miinafiklarin ¢ok kaba ve kirict davramis sergilediklerini haber vermektedir (Matiiridi,
2005: 1/285).

~Y

1” fiilinin Allah i¢in sifat olabilecegine delil
getirilen bir diger ayetin Bakara 15. ayet oldugunu belirtir. O, “Allah da onlarla istihzda eder” ayeti

2 Mukail b. Siileyman, hayanin zikri gegen ayette hacimce kiigiik varliklarm isimlerinin zikredilmesine engel teskil etmeyecegini belirtir (Mukatil
b. Siileyman, 2003: 1/38).
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konusunda farkli goriisleri eserinde zikreder. Birinci goriise gore bu, Allah’in, alay etmelerine denk bir
ceza ile onlara karsilik vermesi demektir. Nisd 142. ayetinde Allah, aldatmalarina denk ceza ile
cezalandirmaktadir. Al-i Imran 54. ayetteki ilahi kelam da boyledir. Allah’a nispet edilen bu fiiller
“karsiligimi vermek, dengiyle cezalandirmak” seklinde yorumlanir. “Mukabelede bulunma” haricinde
insanlar tarafindan gerceklestirilen bu tiir eylemler azarlanma konusu iken Allah’a nispet edilmesi s6z
konusu olamaz. ikinci goriise gore kibirde oldugu gibi insanlarin hem cinsleriyle alay etmesi uygun
degildir. Zira kisinin yaratilista benzeri olan ve fitratina yerlestirilen birtakim ariza ve degisikliklerde dengi
konumunda olan birini kiigiimsemesi dogru degildir. Allah’m ise istihzada bulunmasi caizdir. Istihzada
kiigiimseme vardir. Allah biitiin bunlardan uzaktir. Matiiridi ilk yorumun hakikate daha yakin oldugu
kanaatindedir (Matiiridi, 2005: 1/386-87).

Sonu¢ olarak Matiirldi’nin Allah’a sifat olabilecek kavramlarla ilgili temel goriisii su sekildedir:
“Miislimanlar arasinda kullanilmayan herhangi bir sifatla Allah’1 vasiflandirmaktan kaginmak ve Allah’a
saygiy1 ortadan kaldirma siiphesi bulunan sifatlar1 O’na nispet etmekten sakinmak en uygun yoldur”
(Matiiridi, 2003: 46).

3.2. ibn Hazm’a Gére Haya Kavram

Ibn Hazm (61. 456/1064), Allah’in insanlarca kabullenilmesi zorunlu olan isimlerinin var oldugunu ve
bunlar1 kabul etmeyenlerin dinden cikacagii ifade eder (Ibn Hazm, 1988: 239-241, 244). Ona gore,
Allah’in isimleri tevkifidir. Allah’t ancak kendini isimlendirdigi seylerle isimlendirmek ve kendisi
hakkinda haber verdigi seylerle O’ndan bahsetmek miimkiindiir. S6z konusu isimlendirmeleri ise Allah ve
Elcisi haber vermistir. Dolaysiyla manasi dogru dahi olsa Allah’1 belirli bir lafizla isimlendirmek dogru
degildir. Ayrica Miisliimanlarin tamami da bu hususta icma etmisler. Allah’in isimleri ise, herhangi bir
sifattan tiirememis, sadece nasslarda ifade edilmis alemlerdir (ibn Hazm, 2017: 2/84-86; Ibn Hazm, 1988:
276). Ornegin “Allah, gogii bina etti” (el-Mii’'min 40/64) ayetini delil getirerek Allah’a, “Bani / bina
yapan” ismi verilemez. Zira “Bani”nin, Allah’m ismi olarak nasslarda gectigine rastlanilmaz (Ibn Hazm,
2017: 2/84). Ona gore Allah’1 eksikliklerden ve olumsuzluklardan tenzih etmek ya da O’nu 6vmek i¢in
nasslarda olmayan kelimeleri kullanmak, yiiceltme olarak degerlendirilemez. Bu tiir davranisin yanlisligi
ortadadir (Ibn Hazm, 2017: 2/152). Ibn Hazm’a gore, Allah “baki/daim, sabit/gercek, sahi/eli agik,
cevad/comert, mlsir/zengin, celid/kuvvetli, akil, illet” gibi isimlerle isimlendirilemez (ibn Hazm, 1988:
261-262).

Ibn Hazm, Allah’in doksan dokuz isme sahip oldugu ve Hz. Peygamber tarafindan bildirildigi konusunda
wsrarct davranir. Ona gére bu sayiyr fazlalastirmak ya da noksanlastirmak dogru degildir. Ibn Hazm,
Allah’m tenzih ya da 6vgii i¢in kemal vasiflar ve sifatlarla nitelendirilmesi ve noksanliklarin O’ndan
nefyedilmesi diisiincesinden hareketle sifatlarin ispat edilmesini de yanlig bulur. Zira ona gore, kabul edilen
sifatlar ile nefyedilen hususlar, insanlarda veya mahlukta olan hallerdir. Ornegin, “hayat” sifat: kabul
edildigi takdirde, Allah’tan nefyedilen “6liim” manas1 insanlarca bilinen 6liimden baska bir sey degildir.
Aym sekilde “gormek” sifatiyla Allah’tan olumsuzlanan “korliik” yine bilinen korliiktiir. Buradan ¢ikan
sonug, Allah’tan nefyedilen hususlarin tamami sahit olunan geylerdir ve baska anlamlarda kullanilamazlar.
Zitlar1 Allah igin kullamlamayan sifatlarin Allah hakkinda kullanilmasi kabul edilemez (Ibn Hazm, 1988:
243, 277-278).

Ibn Hazm, Allah’m diri olmasindan hareketle “Hayy” ismiyle isimlendirilmesine itiraz etmez. Bununla
birlikte “Hayy” isminden tiiretilmis olan “hayat” sifatin1 kabul etmez. Ona gore, Allah’m bir zat1 vardir ve
O, zat1 geregi diridir ve “Hayy”, O’nun kendini isimlendirmek igin zikrettigi 6zel adlardan biridir. ibn
Hazm, Allah’in hayat sahibi olmasmi O’nun hikmetli fiillerin faili olmasiyla iligkilendirenlerin
diistincelerinin hatali oldugunu belirtir. Ona gdre bu tiir iddiaya sahip olanlar, Allah’tan 6liim ve cansizlik
gibi olumsuzluklar1 nefyetmek veya O’nun fail, her seye giicii yeten ve alim oldugunu ifade etmek igin
delillendirme y&ntemini kullanarak O’nu, “Hayy” diye isimlendirmektedirler (Ibn Hazm, 2017: 2/192). Bu
ise “goriinmeyeni goriinene kiyas etmek” temeline dayanmakta olup, Allah hakkinda hatal1 bir ¢ikarimdir.
Ona gore, Allah hicbir sekilde, yaratilmislara benzetilemez ve onlara kiyas edilemez (ibn Hazm, 2017:
128-136). ibn Hazm, hayanin insani bir vasif oldugu kanaatindedir. Tevrat’1 Yahudiler icin kaleme alip
ardindan bunun Yiice Allah’tan veya Hz. Miisd’dan geldigini iddia edenlerin hayadan yoksun oldugunu
belirtir. Hayas1 olmayan bir kimse, hi¢bir delili olmaksizin, her bir kelam1 nefsinin hosuna gidecek sekle
doniistiirmekten ve sozi, liigatte kullanimi miimkiin olan dogru bir delil olmadan vazedildigi yerden alip
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bagka bir yere koymaktan aciz degildir. Bu hurafeleri onlara 6greten rahiplerinin bilgileri zayiftir ve
yiizlerindeki haya da azdir (ibn Hazm, 2017: 1/564, 614, 722, 754).

3.3. Zemahseri’ye Gore Haya Kavram

Miitekellim ve miifessir Zemahseri’ye gore “haya”, utanma anlamindaki “hayiye”den tiiremis olup ve “la
tisevviri bl / beni utandirmayin” anlamina gelir. (Zemahseri, 2003: 1-2/596). Ayrica “haya” insanin,
kimanmaya ve ayiplanmaya sebep olabilecek bir seyden duydugu tedirginlik nedeniyle onu kusatan bir
kirginlik ve ¢ehre degisimidir. Sozgelimi, “falanca kisi, su meseleden haya ettigi i¢in helak oldu”,
“hayasindan 6ldi”, “yiiziinde hayanin siddeti neticesinde olusan heldki gordiim”, “haya duygusunun
agirhg1 altinda ezilip gitti”, “utancindan yerinden ayrilamadi” gibi sdylemler bu manada kullanilir.?
Zemahseri, “haya” kelimesinin, isti‘are yoluyla, normal sartlarda kullanilmamasi gereken anlamlarda da
kullanildigin1 Miitenebbi’nin (61. 354/965), “develer kendilerine arz edilen suyu kabul etmeyip geri
cevirmekten haya ettiklerinde, o suyu dist deri kapli kirbaya giil doldururcasina agizlarina siize siize kibar

bir sekilde alirlar, yavas yavas igerler” dizelerini 6rnek vererek ifade eder (Zemahseri, 2003: 1-2/52-53).

Zemabhseri haya kavramina inanmayanlar ile inanlardaki hayanin farkliligina dikkat ¢ekerek anlam yiikler.
O, inanmayanlarin hayalarini1 Yahudiler iizerinden izah eder. Soyle ki: “Yahudi kabileleri siyasi, ekonomik
vb. gerekcelerle kendilerinden olmayan Arap kabileleriyle ittifak yapmayr adet edinmislerdi.
Kurayzaogullarina mensup Yahudiler Arap kabilelerinden Evs; Nadirogullari Yahudileri ise Hazreg
kabilesiyle ittifak halindeydiler. Herhangi Yahudi gruptan bir kisi Araplarin eline esir diistigiinde onun
serbest kalmasi i¢in gerekli olan fidyeyi 6demek iizere anlasmazlik halinde olan Yahudi gruplari bir araya
gelmekte ve esir olani kurtarmak i¢in ¢aba sarf etmekteydiler. Onlar, Araplar tarafindan “Nasil oluyor bu?
Hem onlarla savasiyorsunuz hem de daha sonra fidyelerini 6diiyorsunuz!” sdylemine muhatap
olmaktaydilar. Onlar ise bu sekilde davranmalarinin hayalarinin bir geregi oldugunu sdyle izah
etmektedirler: “Yahudi olan bir kimsenin fidyesini vermemiz bize emredilmis; onlarla savasmamiz ise
yasaklanmistir. Ancak biz ortaklarimizla yapmis oldugumuz antlasmaya ihanet etmekten de haya ediyoruz”
(Zemahseri, 2003: 1-2/52-53, 73).

Zemahseri, kendilerini var eden Rablerine karsi hayasizlik ve ciiretkarlik halinde bulunan ve bu
durumlarini devam ettiren insanlarin yanls yolda olduklarimi ifade etmek icin Nisa 108. “Insanlardan
gizlemeye yeltenirler. Ancak Allah’tan gizleme ihtiyact hissetmezler. Halbuki Allah, onlarla beraberdir”
ayetinin yeterli oldugu kanaatindedir. O, istisnasiz biitiin insanlarin en ufak bir sirrin dahi Allah’tan gizli
kalmayacagini ¢ok iyi bildiklerini ifade eder. Ona gore her sey apacgik ve giin gibi ortadadir. Bu tiir
davranig igerisinde olanlarin sonugta rezil-riisvay olmalari kaginilmazdir. Bu noktadan hareketle
Zemabhseri, oncelikle haya edilmesi gereken varligin Yiice Allah oldugunu zikreder (Zemahseri, 2003: 1-
2/257).

Inananlar ister varlikli ister yoksul kimseler olsun haya onlarm en onemli &zelliklerindendir. Bununla
birlikte Kur’an haydyi daha ¢ok maddi durumu iyi olmayan Miislimanlarin bir vasfi olarak One
cikarmaktadir. Bu grup insanlar her ne kadar ihtiya¢ iginde olsalar da yasamlarmi bilmeyenler onlar
hayélarindan dolay1r varlik igerisinde zannederler (Bakara, 2/273). Onlarin ancak yiizlerinin
sararmishigindan, hallerindeki garibanliktan taninacag: ifade edilebilir. Bu konuda Hz. Peygamber’den
“Hak Teala ¢ekingen, vakarli, haya sahibi kimseyi sever; kirici, 1srarci ve siirekli isteyeni sevmez” seklinde
bir hadis de nakledilmistir. Onlarin istemeleri ise nezaket ¢ergevesinde olup 1srar1 barindirmaz (Zemahseri,
2003: 1-2/144). Zemahseri, Miislimanlarm bir giinah islediklerinde Allah’1 hatirlayip O’ndan haya ederek
giinahlarindan bagislanma dilediklerini ifade eder (bk. Al-i imrén, 3/135; Zemahseri, 2003: 1-2/189).

Zemahser’ye gore Kur’an’da haya sahibi olduklar1 vurgulanan diger bir grup peygamberlerdir.
Peygamberlerin dnemli 6zelliklerinden birisi, inang ile ilgili konularda alternatifleri ortadan kaldiran bir
devrimei, toplumu ilgilendiren konularda ise 1slahatg1 bir tutum igerisinde olmalaridir (Diizgiin, 2015: 123).
Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar genel ahlak ilkeleri peygamberlerde varligini korumustur. Haya
duygusu da bu ilkelerden birisidir. Bu duygu peygamberler tarafindan farkli bolgelerde, degisik zamanlarda
ve farkl dillerde insanlarla bulusturulmustur.

3 Omegin ayak damarlar agriyan kimse icin nesiye’r-raculu; bagirsaklarindan rahatsiz olan hayvan igin hasiye’l-feresii, incik kemigi kirilan
hayvan i¢in saziye’l-feresu denilir. Aslinda nesa, hesa ve seza birer organ ismidirler. Bu kavramlar gibi, hayiye’r-reculu tamlamasi da kullanilir.
Yani bu organlarinda herhangi bir hastaligi ve rahatsizligi bulunan kimsenin durumu dogrudan bu organ isimlerinden tiiretilen fiil ile ifade
edildigi gibi, insanin yasadig1 iiziintii ve yiiziindeki degisimi ifade etmek i¢in de “hayat” tabirinden tiiretilen hayé kelimesi, kuvvetinin kirilmasi,
hayatinin eksilmesi manasinda kullanilir (Zemahseri, 2003: 1-2/51-52).
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Kur’an’da hayasiyla 6n plana ¢ikmis peygamberlerden biri Hz. Yasuf’tur. Zemahseri eserinde onun hayasi
ile ilgili soyle bir rivayete yer verir: “Hz. Y@suf kendisine bir bayanin tasallut edecegi sirada Aziz’in
suretini karsisinda gormiis, bir baska goriise gore kadin kalkip odadaki bir putu oOrtmiis ve ‘Bizi
gormesinden haya ederim’ demistir. Bunun iizerine Hz. Ytsuf ‘Ise bak! Sen gérmeyen ve isitmeyen bir
varliktan haya ediyorsun, ama ben her seyi goren, isiten, kalplerde gizli olan1 dahi bilen Allah’tan haya
etmiyorum!’ diye kendini su¢lamistir” (bk. Yasuf, 12/24. Zemahseri, 2003: 1-2/534). Zemahseri bu gibi
gorlis ve yorumlarin, dinleri Allah’a ve peygamberlerine iftira atmaktan ibaret olan Hagvilerin ve
Cebriyecilerin uydurmalar1 oldugunu belirtir. Mensubu bulundugu Mu‘tezile’nin ise Hz. Yusuf hakkinda
bu tiir sdylenti ve rivayetlerinden uzak oldugunu su sekilde ifade eder: “Hz. Yisuf’tan en kiigiik bir hata
vuku bulmamustir. Sayet aksi durum so6z konusu olsaydi, tipki Kur’an’da Hz. Adem’in, Hz. Ndh’un, Hz.
David’un, Hz. Eyylb’un hatalar1 kinanip tévbeleri zikredilmis oldugu gibi onun hatasi da kinanir ve
tovbesi zikredilirdi. Kald1 ki Allah, Hz. Yasuf’a 6vgiide bulunarak onu “ihlas1 sayesinde kurtarilmis biri”
olarak isimlendirmis; boylece onun ayaklarin kaydigi bu makamda sabit durdugu, karsi karsiya kaldig
fiilin haramligina dair delile ve o fiilin cirkinligine bakarak, kararlilik sahiplerinin yaptig1 gibi nefsine karsi
cihad ettigi, neticede Yiice Allah’in hem evvelkilerin kitaplarindaki 6vgiisiine hem de onlarin tasdik edicisi
olan Kur’an’daki ovgiisiine mazhar oldugu kesin olarak bilinmistir (bk. Yasuf, 12/24. Zemahseri, 2003: 1-
2/534).

Kur’an’da hayasiyla 6n plana ¢ikan bir diger peygamber Hz. Eyylb’tur. Rivayete gore Hz. Eyylib Rum
bolgesinden olup, Ishak b. Yakb’un evladindan idi. Allah onu niibiivvetle sereflendirmis, diinya
nimetlerini oniine serip ailesini ve malini ¢ogaltmistir. Ardindan Allah onu ¢ocuklarinin 6liimiiyle imtihan
etmis; evleri ¢cocuklarinin {izerine ¢cokmiis ve hepsi ayni anda 6lmiislerdir. Sonra mallarinin yok olmasi ve
viicudunda tam on sekiz sene siiren hastalikla sinanmistir. Ebii’l-Hattab Katade b. Diame (61. 117/735) bu
hastaligin on ti¢, Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) yedi sene yedi ay yedi saat siirdiigiinii nakleder. Giiniin
birinde hanimi ona: “Bu sikintilar1 bizden gidermesi i¢in Allah’a dua etsen!” diye ricada bulunmustur. Hz.
Eyylib hanimimin bu istegine: “Sikintisiz giinlerimiz ne kadar siirmiistii bizim?” diye karsilik vermistir.
Hanimi: “Seksen sene kadar” deyince, Hz. Eyyilb hayasini ortaya koyan su ifadeyi dile getirmistir:
“Imtihan giinlerim rahat ve huzurlu giinlerime ulasmadan Allah’a el acip sikintim1 gidermesini istemekten
haya ederim!” (Enbiya, 23/83-84. Zemahseri, 2003: 1-2/739. Krs. Mukatil b. Siileyman, 2003: 1/38).

Hayasiyla tiim insanliga 6rnek olan bir diger peygamber ise Hz. Muhammed’dir. O, biitiin peygamberler
gibi isteyeni geri ¢evirme davranigindan haya eden bir elgidir. Ahzab 53. ayette, bazi Miislimanlarin
Allah’1n elgisinin evine uygun olmayan zamanlarda gelip onu rahatsiz ettikleri, ancak onun, hayasindan
dolay1 bu hosnutsuzlugunu dile getiremedigi belirtilir. Yiice Allah; ona akrabalardan, diiskiinden ve
yolcudan gelen istekleri karsilayamamasi durumunda ise “Eger sen kendin dahi rabbinden umdugun bir
liitfu beklemek durumunda / ihtiyag iginde oldugun icin onlara ilgi gdsteremiyorsan, hi¢ degilse kendilerine
rahatlatict bir séz séyle!” (isra, 17/28) telkininde bulunmustur. Zira Hz. Peygamber kendisinden bir sey
istendigi zaman, eger elinde verecek bir sey yoksa hayasindan dolay1 susard1 (Zemahseri, 2003: 1-2/633).*

Zemahseri, insanlarin haya duygusu ile ilgili bilgilerin yaninda Allah’in hayasi konusuna da deginir. O,
kafirlerin kiigiiciik seylerin misal olarak verilmesini garip karsilayarak Allah’1 hayasizlikla sucladiklar
Bakara 26. ayetin hi¢ de yadirganip garip karsilanacak bir durum olmadigini ifade etmek iizere vahy
edildigini belirtir. O, Kur’an’daki “temsillerin” bulunugunu gayenin anlagilmasi, anlamin biitiin agikligiyla
ortaya ¢ikmasi ve siiphe icerisinde olanin goriiniirde olana yakinlagtirilmasi olarak zikreder. Buna gore
temsil ile anlatilmak istenen husus biiyiikse, verilen misalin biiyiikligii de buna gore olur; aksine temsil ile
anlatilmak istenen sey bayagi ise, misal de bu oranda olur. Biiyiikliik ve bayagilik ise verilen misale
bakilarak 6lciilmez, bu ancak temsil ile anlatilmak istenen seyin gerektirdigi bir durumdur. Ornegi veren
kisi buna gore hareket eder. Nitekim apagik ortada olan hakikati anlatmak i¢in “1s1k” ve “nfir” gibi misaller
verilirken, tam aksi nitelikte olan batil i¢in “karanlik” misali verilir (Zemahseri, 2003: 1-2/51. Ayrica bk.
Beydavi, 1988: 1/56-57).°

4 Insan kimi zaman kendisi igin bile seffaf davranmaktan uzak olabilmektedir. Bu nedenle de kisiler arasinda tam bir seffaflik olusturmak soz
konusu degildir. Bu beklenilen bir davranis da degildir. insanlar arasinda var olan iliskiyi canl tutan da bu seffaf olmayistir (Han, 2020: 18). Hz.
Peygamber’in uygulamalarinda haya kavramu i¢in (bk. Pirlanta, 2015: 645)

S Inkarcilarin, Hz. Peygamber’in teblig ettigi Bakara 26. ayette sinegin yaratilmasi olaymi Allah’in hayasizlig1 ile iliskilendirmelerinin yanlishg
Zygmunt Bauman J.M.Coetzee’den naklettigi su ifadeden de ¢ikarilabilir. Soyle ki “bir sinegin sifirdan nasil yaratildigina dair ¢ok kiigiik dahi
olsa bir fikri olmayan kimselerin, sinegin yaratilmasimnin insandan ¢ok daha yiiksek bir aklin {iriinii oldugunu dile getirenleri entelektiiel agidan
hor goremez.” (Bauman-Obirek: 2018: 53).
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Zemahseri’ye gore misriklerin Allah’a ortak kostuklari putlarin durumu, zayiflik ve gevseklik konusunda
daha asagis1 ve bayagisi olmayan “Oriimcek agi”na benzetilmistir (Ankebit 29/41). Ayrica miisriklerin ilah
olarak benimsedikleri putlarin sinekten daha degersiz olduklari anlatilmak i¢in onlara “sivrisinek ve ondan
da kiicligi” benzetmesi yapilmistir. Zikredilen bu misalde yadirganacak, tiiredi bir seymis gibi garip
karsilanacak bir durum s6z konusu degildir. Misali verene, “sivrisinek 6rnegi vermekten haya et!” seklinde
bir itirazda bulunulamaz. Zira benzetilenle benzeyen tamamen denk diistiigiinden ve de maksat hasil
oldugundan bu tiir bir 6rnegi veren sdyleminde hakli olup, verdigi 6rnek son derece makuldiir (Zemahseri,
2003: 1-2/52).

O, Allah Teala’nin haya ile nitelendirilmesinin caiz olmadigin1 benimseyenlerin goriislerini zikreder.
Onlara gore Allah’in degisim, korku ve kinanma gibi duygulara sahip oldugunu diisiinmek uygun degildir.
Bu diistlincelerini Selman-1 Farisi (61. 35/655) kanaliyla gelen “Muhakkak Allah Hayy’dir, Kerim’dir; kul
O’na ellerini a¢ip dua ettiginde onu eli bos dondiirmekten haya eder ve onun ellerine hayir ihsan eder”
hadise dayandirirlar (Eba Davut, “Vitr”, 23; Tirmizi, “Da‘avat”, 104; ibn Mace, “Dua”, 13). Zemahseri ise
burada temsili bir kullanimin oldugunu belirtir. Ona goére bu temsilde Allah’in kulun duasina karsilik
vermemeyi terk etmesi; kendisine el acan muhtacin halinden hayd edip onu geri ¢evirmeyi reddeden
varlikli kimsenin durumuna benzetilmistir. Yani burada, “Allah, bir sivrisinegin hacimce kiigiik olusuna
bakip onu 6rnek olarak gostermekten gekinen / utanan kimsenin yaptig1 gibi yapmaz, aksine konunun iyi ve
dogru anlasilmasina katkisi olacaksa sivrisinegi misal gostermekten haya etmez” denilmek istenmistir
(Zemabhseri, 2003: 1-2/52. Ayrica hadislerde temsile dair 6rnekler i¢in bk. Akgiil, 2020:78-79).

3.4. Fahruddin Razi Gére Haya Kavramm

Fahruddin Razi’ye (6l. 606/1210) gore “haya”, ayiplanma ve elestirilme korkusu ile insanda ortaya ¢ikan
moral bozuklugu ve hal degisikligidir. Bahse konu edilen degisiklik ve kirilma kisinin kuvvetini zayiflatir,
aktivitesini ve canliligini azaltir. Razi, sozlilk anlamimna degindikten sonra kelimeye “terk etmek” manasi
vermeyi tercih etmistir (Razi, 2004: 172-173).

Rézi’ye gore haya, insani bir durum olup kusur ve eksiklik ifade ettigi i¢in, Bakara 26. ayet ile “Allah haya
sahibi ve ikram edendir. Kul ellerini O’na yonelik olarak kaldirdiginda onlara bir iyilik bahsetmeden, bos
olarak geri dondiirmekten hayd eder” hadisin tevil edilmesi bir zorunluluktur. Zira bu anlamiyla haya
kavraminin Allah hakkinda kullanilmasi s6z konusu olamaz. Zira bu tiir degisiklikler ancak cisimler
hakkinda diigiiniilebilir. Razi, Allah hakkinda haya sifatinin kullanilamayacagini iki maddede ele
almaktadir. Birincisi cisimlere has olan sifatlardan kullar icin olanlarla Hak Teala nitelendirildiginde bu,
arazlarin baslangiglarindan ziyade sonlar itibariyle diisiiniiliir. Bunun 6rnegi sudur: Haya insan igin s6z
konusudur. Ne var ki hayanin bir evveli ve ahiri vardir. Bunun evveli, ¢irkin / fena olan seye nispet edilme
korkusundan dolay1 insanda ortaya g¢ikan fiziksel degisikliktir. Ahiri ise, insanin daha bu ise kalkismadan
vazgegmesidir. Allah hakkinda haya 1afz1 kullanilmak istendiginde, bundan maksat hayanin basglangici olan
korku degildir. Tam aksine, nihayeti olan fiili birakmadir”. Razi haya ifadesine baslangic ve sonug
itibariyle benzerlik arz eden gazap kavramiyla agiklik getirmeye calistigi goriilmektedir. S6yle ki; ona gore
haya gibi gazabin da bir nisanesi ve baglangici vardir. Bu ise kalpteki kaninin kabarmasi ve 6¢ alma
duygusudur. Kendisine gazap edileni cezalandirmak ise bu duygunun neticesidir. Allah gazap ile
nitelendirildiginde bundan maksat, insani duygular olan 6¢ alma arzusu ve kalpteki kanin kabarmasi
anlamina olan gazabin baslangici degildir. Bilakis amag¢ onun neticesidir ki, bu da ceza vermektir.
Konudaki hakkindaki kiilli kaide de budur” (Razi, 1981: 2/144-145. Ayrica bk. Razi, 2004: 173; Beydavi,
1988: 1/56-57).

Ikincisi Razi, Allah hakkinda bu tiir nitelemeler dogru degilken, onlart Hak Teald’dan olumsuzlamak
yoluyla ifade etmek uygun mudur? sorusunun akla gelebilecegini zikreder. Bazilarinin, nefiy yoluyla da
olsa bu lafizlarin Allah hakkinda kullanilmasini uygun gormediklerini zikreder. Onlara gore ‘Yiice Allah
nefiy yoluyla vasiflanamaz’, tarzinda bir ifadenin kullanilmasi gerekir. Onun igin, ilgili durum
zikredilmeden, mutlak olarak, “Allah utanmiyor” ifadesini kullanmak dogru degildir. Ciinkii bu sdylem,
adeta Allah icin caiz olan bir durum, O’ndan nefyediliyormus anlamina gelecektir. Kur’an’da “onu ne
unutkanhk ne de uyku tutar” (Bakara, 2/255), “dogmamis ve dogrulmamigtir” (ihlas 112/3) gibi mutlak
olarak kullanilan her durumun vahiy haricinde genellestirilmesi miimkiin degildir. Bilakis hakikat olan:
“Allah hakkinda bu mimkiin degildir, bu muhaldir”, agiklamasi yapildiktan sonra bunlar1 kullanmaktir
(Razi, 2004: 174). Razi bu hususta diger bir grubun ise su goriiste oldugunu nakleder: “Allah’1 bu tiirden
nefiyle vasiflandirmada bir problem bulunmamaktadir. Zira bu sifatlarin Allah i¢in s6z konusu olmasi
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diisiiniilemez.” Bu itibarla bunlarin yokluklarindan bahsetmek dogru olup, yapilan bu nefiylerin caiz olmasi
gereklidir. Razi ise bu ¢ikarimin dogru olmadigi kanaatindedir. Zira ona goére olmayan bir durumdan bilgi
vermenin igerisinde, bu durumun Allah i¢in miimkiin mii yoksa miimteni mi oldugu hususunda herhangi bir
netlik yoktur. Sayet nefyin sihhatine isaret eden husus ibarede lafizla birlikte yer almissa, Allah hakkinda
stipheyi ortadan kaldirmada fazla agiklama olmasi agisindan bu daha iyi olacaktir (Razi, 2004: 174).

Netice itibariyle Razi’ye gore haya soz konusu oldugunda bedendeki bir degisiklikten s6z edilmektedir.
Allah zati itibariyle bir cisme sahip olmadigindan haya duygusunun Allah’a izafesi zihinlerde problem
teskil etmektedir. Miifessirler bedendeki bir degisikligi ifade ettigi icin hayanin Allah hakkinda imkénsiz
olabilecegini ifade etmistir. Clinkii boyle bir degisiklik ancak cisimler hakkinda diisiiniilebilir (Razi, 1981:
2/145. Ayrica bk. Kurtubi, 2006: 1/364).

4. SONUC VE ONERILER

A

Temel anlami “utanma duygusu” olan “haya”, Allah tarafindan insanin fitratina yerlestirilmis bir duygu
olup insanligin ortak degerlerindendir. Zira Kur’an’da gegtigi iizere bu duyguya tiim peygamberlerde, Hz.
Suayb’in kizlarinda, inananlarda hatta inanmayanlarda rastlanilmaktadir. Kur’an’da Allah’in hayasmi konu
edinen iki ayet dikkatleri cekmektedir. Ahzab 53. ayette gercegi bildirme hususunda Allah’in haya
etmeyecegi vurgulanmaktadir. Bakara 26. ayette ise miisriklerin Kur’an’da hacimce kiigiik canlilarin 6rnek
olarak gosterilmesini uygun bulmamalarma karsilik Yiice Allah’in gercegi agiklamak igin ciissesine
bakmaksizin her tiir canliy1 misal getirmekten hayd duymayacagi zikredilmektedir. Hz. Peygamber’in
konuyla ilgili hadisleri ise hayanin imanla iligskisine vurgu yapmasinin yaninda, onun her yoniiyle hayir /
iyilik olduguna dikkat cekmektedir.

Bir baglangica ve sona sahip olan hayd duygusunun insani bir vasif olmasi noktasinda alimler arasinda
herhangi bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. islam alimleri arasindaki fikir ayrihig: haya sifatimn Allah
hakkinda kullanilmas1 durumudur. Matiiridi, Allah’a haya sifatim caiz gorenlerin de caiz gérmeyenlerin
ayetlere ve hadislere dayanaklarini zikreder. O, haya kelimesinin Allah hakkinda kullanildigi durumlarda
insani Ozellikleri ¢agristiran anlamlarindan ziyade “terk etmez” manasinin kullanilmasi gerektigini ifade
eder. Ayrica Matiiridi’ye gore Misliimanlar arasinda yaygin kullanima sahip olmayan ve Allah’a saygiy1
zedeleme siiphesi bulunan herhangi bir sifatla Allah’1 vasiflandirmaktan kaginmak gerekir. Allah’in isim ve
sifatlarinin Kur’an’da ve hadislerde bulunanlardan ibaret oldugunu savunan ibn Hazm, bu isim ve sifatlara
insanlar tarafindan manasi giizel olsa bile hicbir sekilde ekleme yapilamayacagi kanaatindedir. Bu yiizden
0, insani bir vasif olan haya kelimesinin de Allah i¢in bir sifat olamayacagini savunur.

Insanlarin hayas1 konusuna genis bir sekilde degindikten sonra Allah’in haya hususuna temas eden
Zemahseri, “Allah hayd etmez” seklindeki Kur’an ifadelerinin hakiki anlamdan ¢ok temsili olarak
anlagilmas1 gerektigi goriisiindedir. Razi ise haya sifatinin Allah hakkinda kullanilip kullanilamayacagi
yoniindeki karsit goriiglere temas ettikten sonra bedendeki bir degisikligi ifade eden haya sifatinin, birtakim
problemlere sebebiyet vereceginden cismani 6zelliklerden uzak olan Allah hakkinda kullanilmasindan
kacinilmasi gerektigini belirtir.

Netice itibariyle, ilgili ayetler ve hadisler g6z oOniine alindiginda haya kavramimin Allah hakkinda
kullanilmasinda bir sakinca olmadig1 ortadadir. Ancak bu, kelimenin insani duygular1 ifade eden “utanma,
sikilma” gibi anlamlarindan ziyade, “kotii ve ¢irkin bir isi yapmay1 zatina layik gérmeme, daima iyi olam
yapma” seklinde anlasilmasi sartina baghdir.
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