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Ibn-i Miskeveyh Ahlak Felsefesi alaninda taninmis olmakla birlikte, onun ahlak temelli bir siyaset felsefesi olusturma ve politik
anlamda bir pargasi oldugu yasadigi donemin toplumsal ve politik sorunlara ¢oziim bulma arayisinda oldugu da goriilmektedir.
Miskeveyh, Hicri IV. yiizyihn iran’min ¢ogulcu ve kaotik toplum yapisinda bireyden topluma, idareciden ilahi diizene uzanan bir
varlik ekseninde insani degerleri islami degerlerle felsefe aracihigi ile bir araya getirmektedir. O doénemi itibariyle yasanmn
hakimiyetine dayali ve insani deger ve erdemlerden temellenen rasyonel bir toplumu ve politik idareyi Aristo’nun ¢izgisini takip
ederek olusturmak istemekte, toplumun farkli kesimlerini birlikte kapsayabilecek ve umumi baris1 temin edecek makul bir politik
zemini ahlakin genellestirilmesi ve igsellestirilmesi iizerinden ingaya ¢abalamaktadir. Miskeveyh ahlakla siyaset arasindaki iliskiyi
ontolojik bir baglamda kurmaktadir. Giiniimiiz {slam Diinyasinin uzunca bir siiredir kars1 karstya oldugu derin sosyal, kiiltiirel ve
politik krizler géz oniine alindiginda Miskeveyh’in rasyonalite ile psikoloji ve ahlak disiplinlerini bir araya getirerek Islam’1
toplumsal yagamin aktiiel durumunu ifade eden siyaset {izerinden anlamaya ¢aligsmasi 6nem kazanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibn-i Miskeveyh, Siyaset Felsefesi, Erdem Ahlaki, Hicri IV. Asir, Adalet-Mutluluk

ABSTRACT

Ibn-i Miskawayh who was well-known in the field of moral philosophy, he had seeks a solution to social and political problems by
that his moral-based political philosophy. Miskawayh combines the human values with Islamic values through philosophy on that
axis of the existence which is reaches from individual to the ruler of the divine organization in the pluralistic and chaotic society of
Iran's AH 1V. century. He wants to the create a rational society that based on human values and virtue and political administration
that based on the dominance of the Islamic law by following the line of Aristotle and strives to construct a reasonable political
common ground that can incorporate different parts of the society and will provide a public peace through the generalization and
internalization of the morality. Miskeveyh establishes the relationship between ethics and politics in an ontological context. Given
the profound social, cultural and political crisis in which the present Islamic world is facing a prolonged period, it is important that
Miskeveyh attempts to understand Islam through politics that expresses the current state of social life by bringing together the
rationality and psychology and ethics disciplines.

Keywords: Ibn Miskawayh, Political Philosophy, Virtue Ethics, 4th Century AH, Justice and Happiness

1. GIRIS: iBN-I MISKEVEYH’IN HAYATI

Islam Medeniyeti’nin yiikseliste oldugu parlak yiizyillardan biri olan Hicri IV. ve V. yiizyillarin (Miladi IX-
X. Yiizyil) 6nemli ahlak¢1 filozoflarindan biri olan Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakub, ibn-i
Miskeveyh’in tarihge-i hayati1 ve sahsiyeti hakkinda giiniimiize ulagan kaynaklar itibariyle tatmin edici ve
detaylara inen bilgiler s6z konusu degildir. Onun hakkindaki ilk bilgiler yetersiz olmakla birlikte, genellikle
terciime sahipleri ile hikmet tarihgilerinin eserlerinde goriilmektedir. Bu yetersiz bilginin 6nemli
sebeplerinden birisi donem tarihgilerinin {izerine yogunlastiklar1 ana konularin genellikle eski miiellifler
olmamasidir. Bir diger dnemli sebep de Miskeveyh’in felsefi baglam kapsamindaki biyografi kitaplarinin
bilgi kaynaklar1 olarak kullanilmasindan onceki bir donemde dogmus olmasidir.* isfahan, Bagdat ve Rey

! imad el Hilali, “Siretii Miskeveyh”, Miskeveyh, Tehzibu’l- Ahlak, inc., ve thk., imad el Hilali, Cemel Yayinlar1, Bagdat, 2011, s. 20.
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sehirleri ile Maveraiinnehir civarinda yasadig1 bilinen Ibn-i Miskeveyh’in dogum yeri ile ilgili olarak
Hansari, Henry Corbin ve Muhammed Arkoun giliniimiiz modern Tahran’min yakininda bulunan Rey sehrini
vefat yeri olarak da Isfehan’i gdstermektedirler.? Cocukluk ve egitim hayati hakkinda bilinenler fazla
olmamakla birlikte, hakkindaki bilgiler daha ¢cok kismen kendi eseri olan Tecarib el-Umem’e, kismen de
cagdaslar1 olan Ebi Bekr El Harezmi (935-993), Ebi Siileyman es-Sicistdni (-1001), Bedilizzaman el
Hamedani (968-1008), Ebi Hayyan et-Tevhidi (-1023) ve EbG Mansir es-Se’alibi’nin (-1038) eserlerine
dayanmaktadir.® Bununla birlikte, Miskeveyh’in hayati hakkindaki bilgilerin 6nemli kismi Yakut el-
Hamevi’nin Mu’cem el-Udeba’sina dayanmaktadir. Yakut, Miskeveyh’in Mecusilikten islam’a gegtigini
soylese de bu diger kaynaklarca dogrulanabilir bir bilgi degildir.* Cocukluk ve genglik donemlerinde belli
iistatlardan ders aldigin1 gosteren kayitlar bulunmadigindan onun kendi kendini yetistiren bir tarzi ve ¢abast
oldugu anlasilmaktadir.®

Ibn-i Miskeveyh’in dogum tarihi ile ilgili kesin bir bilgi olmamakla birlikte, Hicri 320 ile 325 (M. 932-937)
arasinda Rey’de diinyaya geldigi tahmin edilmektedir.® Uzunca sayilabilecek olan bir &miir yasayan
Miskeveyh, 421/1031 yilinda Isfahan’da vefat etmistir.” Zamaninin entelektiiel elitinin énemli bir {iyesi olan
ibn-i Miskeveyh’in ahlak felsefesi, Islami gelenek iizerinde onemli bir etki yapmis ve bu giiclii etkisi ile
onun eserleri Gazzali’den (1058-1111) 19. Yiizyllda Muhammed Abduh’a (1849-1905) degin ahlak alaninda
temel eserlerden kabul edilmistir.2 Miskeveyh, dénemindeki pek ¢ok filozof gibi, idarecilerle yakin iligkiler
icinde olmus, bu baglamda Leaman’in ifadesi ile felsefi aktivitesi ile politik kariyerini birlestirebilmis nadir
bir kisiliktir. El1 Hakim, el Feylesof, Ahlakg¢1, el Muverrih (Tarihgi), Kelamci , el Lugavi (Dilci), el Edib, es-
Sair, el Tabip, el Katib, el Nakid (Elestirmen), gibi lakaplarla anilan ibn Miskeveyh, Grek Felsefesi ve
ahlaktaki derinliginden dolay1 Aristo ve Farabi’den sonraki {igiincii muallim (Muallim es Salis) {invani ile de
anilmistir.’  Yine Miskeveyh’in kimya bilimi ile olan ilgisinden dolay1 kimya bilgini lakabi da vardur.
Miskeveyh hizmetinde bulundugu Biiveyhi emiri Adud al Devle’nin (949-983) bilimlere olan ilgisi vesilesi
ile maddeleri unsurlarina ayiran analitik kimya ile ilgilenmis bu konuda ulastig1 sonuglar1 emir ile siirekli
paylasmustir. Isminin anlann ise yer adina izafe olmayip, sahsimin meziyetlerini ifade sadedinde misk kokulu
anlaminda bir lakap olarak ifade edilmektedir.!® Tiim bu ilmi ve felsefi unvanlarinin yani sira o, Adud al
Devle’nin hazinecisi olmas1 nedeni ile el Hazin unvani ile de taninmistir.* Ayrica Biiveyhi veziri ibn el-
Muhallebi’nin katipligini yapmasi ona nedim unvanim da kazandirmistir.!? Vezirin 963 yilindaki 6liimiine
kadar Bagdat’da kalan Miskeveyh, burada vezirin istegi {izerine tarihle ilgilenir. Vezirin 6liimiinden sonra
Bagdat’dan ayrilan Miskeveyh, Biiveyhilerin Rey emiri olan Riikn ed-Devle nin (935-976) veziri Fazl ibn
el-Amid’in istegi dogrultusunda Rey’e gecer ve burada vezirin defterdar ve kiitiiphanecisi olarak ¢alisir.'®
Miskeveyh’in felsefe ile olan ilgisinin bu donemde calistifi kiitiiphane vasitasi ile ve ozellikle de
kendisinden mantik ve kelam derslerini aldig1 Eb Siileymen es-Sicistani’ ile derinlestigi anlagilmaktadir.'*

2. iBN-i MIiSKEVEYH’IN YASADIGI HiCRi IV. ASRIN SOSYO-KULTUREL DURUMU

Miskeveyh’in dogdugu ve yasadigi muhitin 10. Asir itibariyle icinde bulundugu fikri, kiiltiirel ve siyasi
ortami onun eser ve goriilerinin anlasilmasi agisindan énem arz etmektedir. Rey sehrinin o giinkii ahvali ile
ilgili olarak Allame Makdisi’nin verdigi bilgiye gore sehir Hanefilerin hakim cogunlugu olusturdugu bir
vasatta olmakla beraber, itikat olarak Halk-1 Kuran’a ve Miirci’e mezhebi iizerine kail olan Neccarilerinde
etkin olduklari bir konumdadir.™

2 Muhammed Bakir el Hansari, Ravzat-iil Cennat fi Ahvali el Ulemau ves Sadat, cilt 1, Ed Daru’l Islamiyye, Beyrut, 1991, s. 264. Henry Corbin,
History of Islamic Philosophy, trs; Liadain Sherrard, P. Sherrard, Kegan Paul International, London, 1993, s. 175. Mehmet Bayraktar, “ibn
Miskeveyh”, TDVIA, cilt: XX, S. 201.

% Hilali, “Siretii Miskeveyh”, s. 21-24.

4 Yakut Hamevi, Mu’cem’ul Udeba: irsadu’l Erib ila Marifet’il Edib, thk., ihsan Abbas, c. II, Dar’ul Garb’ul islami, Beyrut, 1980, s. 495.

5 Ahmet Muhammet Sinvani, Mevsuatii Abagiret’iil Hadarat’iil [imiye, Mektebetii Dar’iiz- Zaman, Medine, 1426, s. 106.

® Hilali, “Siretii Miskeveyh”, s. 88.

7 Hamevi, Mu’cem’ul Udeba, s. 493.

88 Bkz., Constantine Zurayk, “Preface”, The Refirement of Character, Kazi, Beirut, 2002. M. Ikbal onu iran’in yetistirmis oldugu tevhit ehli ahlakgt,
tarihci ve hekimlerin en seckinlerinden biri oldugunu 6nemle belirtir. Muhammed ikbal, The Development of Metaphysics in Persia, Bazm-1 Igbal,
Lahore, 1908, s. 24.

® Hilali, “Siretii Miskeveyh”, s. 22.

10 Sinvani, Mevsuatii Abagiret’iil Hadarat’iil Ilmiye, s. 106, 107.

1 QOliver Leaman, “Ibn Miskawayh”, History of Islamic Philosophy, edt, S. H. Nasr, O. Leaman, Routhledge, New York, 1996, s. 252.

%2 fbn Miskeveyh, Tecdrib el-Umem, cilt: 11, nesr.: L. Ceatani, London, 1909, s. 124.

13 {bn Miskeveyh, Tecdrib el-Umem. s. 224-225.

14 Mehmet, Dag, Hasan, Aydin, Ortacag Islam Kiiltiiriinde F elsefe, Bilim ve Gelecek Kitaplhigi, Istanbul, 2017, s. 224.

%5 Hilali, “Siretii Miskeveyh”, s. 89. Bagdadi’de kendi yasadig1 donemde Rey sehrinde etkin olan Neccarilerin ondan fazla gruba ayrilmakla birlikte
onde gelenlerinin Burgusiyye, Za’reraniyye ve Miistedrike gruplari oldugunu belirtmektedir. Bagdadi, Ebu Mansur, el- Fark beyne’l-Firak, thk;
Muhammed Osman el Hagsat, Mektebet il ibn-i Sina,1088, s. 39. Halife Me’mun doneminde (813-833) Rey ve Ciircan’da etkili olan Neccariyye
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Yine Makdisi’nin verdigi bilgiye gore Miskeveyh’in hayatinda dnemli bir yeri bulunan Isfahan sehrinde
Hiristiyanlardan ¢ok Yahudiler bulunmaktadir. Mecisiler’in de onemli bir yekinu teskil ettigi Isfahan,
kendilerine atif yapilan fakihleri ve hayratlari ile meshurdur.*® Isfahan’in bu ok kiiltiirlii ortami Siinni ve Sii
mezhepleri agisindan da farkli ve saz grup ve kisiliklerin, istisnai diisiince ve itikatlarin de ortaya ¢ikmasina
neden olmus goziikmektedir.!” Nitekim donem itibariyle ashab-1 ibn-i Abbad (ibn-i Abbad’in arkadaslari),
kadi Abdulcebbar (935-1025), ebu Hayyan et’Tevhidi (-1023), ebu Hasen el Amiri (913-992), ebu Siileyman
el Mantiki (-1001) ve emsalleri gibi Isfahan ve Rey’in edipler, felsefeciler ve yazarlar agisindan zengin bir
kiiltiirel ortamimin bulundugu anlasilmaktadir. Bu baglamda Isfahan ve Rey’de yapilan ilmi, edebi ve felsefi
tartisma ve goriis aligveriglerinin meydana getirdigi kiiltiirel ¢cogulculuk olarak tavsif edilebilecek ortam,
Bagdat’1 aratmayacak bir diizeydedir. Siyasi ortam agirlikli olarak Sii mezhebi cergevesinde sekillenmekte,
farkli renkleri ile felsefe ve Mutezile mezhebi ile sekiiler olarak degerlendirilebilecek kiiltiirel ve ilmi
diisiinceler erken bir donemde ortaya konulabilmekteydi.!®  Bdylesi bir ortam igerisinde biiyiiyen
Miskeveyh’in yetisme c¢ag1 esnasinda bu gibi meclislerde ahlakin esaslar1 ile ilgili mevzularla tanistigi
diisiiniilebilir goziikmektedir. Bu noktada dogru ve oviilmiis seriata uygun bir ahlak egitiminde anne babanin
cocuklar iizerindeki roliiniin 6nemine vurgu yapan Miskeveyh, Tehzibu’l Ahldk adli eserini kaleme alma
nedenlerini agiklarken kendisinin esefle belirttigi lizere iginde yasadigr muhitin etkisinde kalarak bu sekilde
bir egitimden mahrum kaldigini, diinya ve onun lezzetlerini talep eden bir yolda gittigini, babasindan Kays
ve Nabiga gibi cahiliye sairlerinin miistehcen konu ve temalarinin ve diisiik ahlakli anlatimlarinin {izerine bir
telakkisi oldugunu ifade etmektedir. ““...Ben de biiyiidiikten ve bir kisim aligkanliklar kazandiktan sonra,
yavas yavas nefsimi onlardan uzaklastirdim ve bu ugurda ¢ok ¢aba harcadim. Ey faziletleri aragtiran ve
gercek egitimi isteyen okuyucum! Kendim icin istemis oldugum seyi senin i¢in de arzu ettim.”*® Goriildiigii
gibi Miskeveyh’in biiyiidiigli ortamin karmasik yapisi onun egitimi {izerinde de etkili olmus ve 6zellikle onu
Ahlak Felsefesi iizerine yoneltmisgtir.?

Miskeveyh’in yasadig1 dénem olan Hicri IV. asrin Rey, Isfahan ve Bagdat iiclemesindeki kismen pliiralist
kismen de kaotik olarak degerlendirilebilecek toplumsal ve kiiltiirel yapisina eslik eden bir diger énemli
unsur da Ozellikle Siinni ve S$ii mezhepleri kaynakli catismanin siyasi ¢ekismelerin rengini belirleyen bir
faktor olusudur. Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in aym zamanda Medine Islam Devleti’nin baskan1 olusu ve
onun 632 yilinda vefatindan hemen sonra dogal olarak baslayan hilafet tartigmalar1 6zellikle ti¢lincii halife
olan Hz. Osman’in 656 yilinda isyancilar tarafindan 6ldiiriilmesi ve akabinde Hz. Ali’nin hilafeti esnasinda
devam eden i¢ savaslar ve nihayet Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da 680 yilinda katledilmesi ile doruga ulasan
siyasi kaos, hizli bir sekilde akidevi bir ayrima doniismiis ve imamet kavrami lizerinden Sii ve Siinni
ayrimlar belirginlesmistir. Bu dogrultuda kisa Omiirlii olan Sam merkezli Emevi hanedani (661-750)
Harran’da tarih sahnesine veda ederken, yeni devleti olusturan Abbasiler, bir asir boyunca Araplar arasinda
devem ede gelen bu ¢atigmalardan uzak bir bagkent ve Araplar disinda gii¢lii dayanabilecekleri topluluklari
aramak durumunda kalmiglardir. Béylece Medine ile baslayip, Hz. Ali doneminde kurulan Kiife’ye oradan
da Emeviler’in idaresindeki Sam’a intikal eden hilafet merkezi Abbasiler ile birlikte kurulan Bagdat’a (762)
taginmig oldu. Yeni hilafet merkezinin ana giic kaynagini ise artik Araplar degil de Emeviler’e kars1 olan
yikici isyanin merkezi olan iran ve Horasan cografyasmin halklari olusturdular. Bagdat’m baskent olmas ile
birlikte Arap cografyasina Pers ve Hint kokenli dogu diislinceleri girmistir. Boylece Arap kabile ve seyhlik
anlayisina dayali Miisliiman y&netim sistemi Iran tesiri altina girerek, hilafet eski Pers kiiltiiriine ait idari
yapilarin ortaya ¢iktig bir kurum haline déniismiistiir.?* ikinci Abbasi halifesi ve Bagdat’in baskent olarak
kurucusu bulunan Mansur (714-775), Abbasi devleti iizerindeki iran’mn kiiltiirel ve siyasal hakimiyetini
dogrudan hayata gegiren bir rol oynamustir.??> Barthold’a gore Iran’in Miisliiman Araplarca 7. yiizyilda ele
gecirilmesi eski Zerdiist diizenine mensup toprak sahiplerinin yeni devlete vezir ve emir aileleri olarak
baglanmasina neden olmustur. Bu durum Araplarin ve dolayisiyla Stinniligin digsallagtirilmasini ve bir Fars
muhalefeti olarak Zerdiistliik yerine Siiligin taban bulmasini sonug¢ vermistir. Halk ve halkin temsilcisi olan

mezhebi igin bkz., Ibrahim Hakk: inal, “Neccariyye Mezhebi Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 15,
Say1: 24, 2010, s. 35, 36.

16 Hilali, “Siretii Miskeveyh”, s. 89.

1 Hilali, “Siretii Miskeveyh”, s. 90.

18 Hilali, “Siretii Miskeveyh”, s. 91, 92.

% fbn Miskeveyh, Tehzibu’l- Ahlik: Ahlak Egitimi, cev., Abdulkadir Sener, 1. Kayaoglu, C. Tung, Biiyiiyenay Yayinlari, istanbul, 2013, s. 68.

2 Miskeveyh natiiralist bir ahlak anlayisini yadsiyarak, insamin ancak egitim yoluyla rasyonel bir ahlaka ulasabilecegi ve mutlu olabilecegi
diisiincesine sahiptir. Nihat Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin ilkeleri, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1996, s. 238.

2 Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Girig, Cizgi Kitabevi, Konya 2012, s. 160.

22 philip K. Hitti, History of The Arabs, Palgrave Macmillan, New York, 2002, s. 300.
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emir aileleri i¢ muhalefeti olustururken, edebiyatgilar ve ilim adamlar1 tarafsiz bir tutum takinmislardir.
Iran’1n medeni ronesansi bu karisik sartlar dahilinde meydana gelmistir.?®

Hicri IV. Yiizyil gerisinde biraktigi i¢ catismalarin etkisi ile Hilafet Devleti, tipki Biiyiik Iskender’in
imparatorlugunun kendisinden sonraki parcalanmighigini andiran bir tarzda, Bagdat’taki halifenin belirli
bicimlerde iistiinliigiinii kabul ile beraber, farkli hanedan ve mezheplere bagl pek cok yerel idareye sahip
olmustu. “Bat1 Iran’da Biiveyhiler, Mezapotamya’da Hemdaniler, Misir ve Suriye’de Ihsidiler, Afrika’da
Fatimiler, Endiiliis’te Emeviler, Maveraiinnehir ve Horasan’da Samaniler, Giiney Arabistan ve Bahreyn’de
Karmatiler, Taberistan ve Ciircan’da Deylemiler, Basra ve Vasit’da Beridiler hakimdiler.”** Feodal Emevi
devletinin sona ermesi ile birlikte Abbasilerde vezirlige dayanan dogu/iran biirokrasisi ortaya c¢ikmus,
donemin aristokrat 6zelligine uygun olarak kadi siilaleleri ve vezir hanedanlar1 meydana gelmisti. 334/946
senesinde Biiveyhilerin Bagdat’a girmesi ile birlikte Abbasilerin yonetiminde olan vezirlik makami dogrudan
Biiveyhilerin yonetimine ve bu emirlerin atadiklar1 bas memurlara verilmistir.?® Vezirligin Abbasi
kontroliinden Biiveyhi hakimiyetine girisi, onun kalitesi ve islevselligi noktasinda olumsuz degisiklikleri de
beraberinde getirecektir. Buna gore Biiveyhi emirleri atadiklar1 vezirleri kotii muamelelere tabi tutarak onlart
asagiladiklar1 gibi, birden fazla vezir tayin etmekte ve gayr1 Miislimlerden de vezir atamaktaydilar. Ciiriime
o denli ileri seviyeye varmisti ki, vezirlik makamlari igin emirlere biiyiik riigvetler 6denmekte ve vezirlerden
biri digerini ortadan kaldirmak ig¢in ¢esitli entrikalar ¢evirebilmekteydi. Yine bu vezirlere abartili unvanlar,
emirler tarafindan kolaylikla verilmekte, Alemii’d-din (dinin bayragi), Sa’did-devle (hanedanin saadeti),
Eminiil-miilk (devletin mutemedi), Seref’iil-miilk (devletin serefi) gibi unvanlar havada ugusmakta ancak
buna karsin sézde bir iktidar ortaya ¢ikmaktaydi.?® Hicri dérdiincii asrm bu politik kokusmuslugunu ahlaki
diizey agisindan oldukga net olarak ortaya koyan edebiyat unsurlari ise cahiliyye sairlerinin mistehcenligi ile
adeta yarisir bir diizeydedir. Umumi yerlerde icra-y1 sanat eden hikéyecilerin oglanlarla ve hadim
hizmetgilerle goniil eglendirme fikralarindan, oglan kiyafeti giydirilen cariyelere, livata {izerine yazih
siirlere, kurallara baglanmig fahiselik evlerine, sofralarda esler yerine oturtulan kiralik metres cariyelere ve
bunlarin yaygin sohretlerine degin ahlak-1 rezile olarak sayilan pek ¢ok olgu edebiyat kisvesinde
yiiceltilmekteydi.?” Giindelik hayat ve idare ile ilgili islerle ilgili en basit ifadeler bile miistehcen beyitlere
dokiiliiyor ve bdylece “Islam-6ncesi ve Arap olmayan Sark’in gustosu tekrar hakim” oluyordu.?® Ahlaki
baglamda goriilen bu diigkiinliikle beraber, verilen cezalar da sadizmi hatirlatan bir korkung¢luktadir. Derisi
yliziilenlerden, kaziga oturtulanlara, gozlerin daglanmasindan, burun ve benzeri uzuvlarin ceza olarak
kesilmesine, fillere ¢ignetmekten boceklere yedirmeye ve zehirlemeye degin pek ¢ok korkung cezalandirma
bicimleri emirler tarafindan vezirlere veya memurlara ¢ekinmeden uygulanabilmistir.?® Miskeveyh’in de
¢esitli unvanlarla emrinde calistig1 vezirler iste boylesi bir idari ve politik yapinin mensuplarrydilar. Iginde
yasadig1 donemin tanig1 oldugu ahlaki sorunlarin1 Tehzib’iil Ahlak, Adab’ul Arab ve’l Fiirs adl1 eserlerinde
ele alan Miskeveyh, bireysel ahlakin iyiye ya da kétiiye evrilmesini toplumsal baglamda degerlendirmistir.
Toplumun onun tarafindan kolektif bir var olus olarak goriilmesi onun siyaset anlayigini da idare ve yonetim
acilarindan belirlemis goziikmektedir.

Miskeveyh c¢esitli resmi gorevlerle hizmetlerinde bulundugu Biiveyhilerin siyasi goriislerine uygun olarak ve
eserlerinde de kimi zaman Hz. Ali’ye yaptig1 atiflardan ve onu masum bir imam olarak tavsif etmesinden
anlasildig1 kadar ile Siidir. Bununla birlikte Ismaililer gibi Batini Sii hareketlerden de rahatsiz olan ve 1limli
olarak degerlendirilebilecek bir yaklasima sahiptir. Bununla birlikte Miskeveyh’in Basra’da bulunan Ihvan-1
Safa meclislerine katildigi ve onlarin islam seriati ile felsefe arasinda kurmak istedikleri sentezden de
etkilendigi belirtilebilir.*® Onun felsefesinin asil yapisini ise Hz. Peygamberden Hz. Ali’ye, Platon ve
Aristo’dan Farabi’ye, Buzurgmehr’den Anusirvan’a uzanan bir yandan Misirli Hermes ve Ptolemy’i ote
yandan Grekli Diogenes ve Pythagoras’t igine alan siirekli hikmet (el Hikma el Khalida/Perennial
Philosophy) anlayisina dayali bir evrensellligin olusturdugu anlasilmaktadir.®* bn-i Miskeveyh’in bir tarihgi
ve ahlak felsefecisi oldugu kadar yaptig1 cesitli resmi gorevleri agisindan ayni zamanda bir devlet adami
oldugu gbz oniine alindiginda onun goriislerinin olusmasinda Abbasilerin Biiveyhi ailesi {izerinden kurmus
olduklar1 pratik hedefleri bulunan yonetim seklinin olduk¢a etkili oldugu sdylenilebilir. Abbasiler sii

2 Wilhelm, Barthod, Islam Medeniyeti Tarihi, cev., Fuad, Kopriilii, Alfa/Tarih Yaymlari, istanbul, 2014, s. 87, 88.

2 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti: Islam’in Ronesanst, ¢ev., Salih Saban, insan Yayinlar, 2014, s. 11.

% Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, s. 113-116.

% Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti s. 116-118.

21 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti s. 403-412.

% Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti s. 413.

2 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti s. 418-421.

% Muhsin el Emin, A’yan’us Sia, thk; Hasan el Emin, c. 3, Dar’{it Tearriif, Beyrut, 1986, s. 159.

31 Roxanne, D. Marcotte, “Ibn Miskawayh’s Tartib al- Sa’adat (The Order of Happiness)”, Monotheism & Ethics: Historical and Contemporary
Intersections Among Judaism, Christianity and Islam, edt., Y. Tzvi Langermann, Brill, Leiden, 2011, s. 144.
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topluluklarin idareye katilimini, dini bayram ve anma merasimlerini organizeyi ve dolayisiyla yonetime
baghiliklarin1 bu aile lizerinden gergeklestirirken, Biliveyhi emirlerin siinni topluluga herhangi mezhebi bir
baski gdstermemesini ve iglerinin adaletle yiiriitilmesini takip etmelerini saglayarak ¢ogunluk toplumunun
bu aile iizerinden sii azinliklar1 benimsemelerini de saglamay1 hedeflemis goziikmekteler. Abbasilerin bu
karsilikli toleransa dayali yonetim sistemi ilerleyen stirecte Biiveyhilerin Halife ve siinni topluluklar {izerinde
etkilerini olusturulan dengeyi bozacak bir bicimde artirdiklar1 bir yone evrilecek ve Abbasi devletinde yeni
bir gii¢ olarak Selguklu etkinligine neden olacaktir.®

3. iBN-i MiISKEVEYH’DE SiYASET MEFHUMU VE TANIMI

Miskeveyh’in tarihi taninirliligina uygun olarak onun diisiince sisteminin ve ilmi ¢alismalarinin merkezinde
ahlak felsefesi yer almaktadir. Islam Felsefesi Tarihinde ahlak iizerine basl basina bir eser (Tehzib’iil Ahlak)
kaleme almasiyla bir ilki temsil eden Miskeveyh, ayni zamanda Farabi’nin teorik olarak siyaseti ele
almasindan sonra onu ahlak ve psikoloji tizerinden pratige indirgeyebilen bir diisiiniir olmustur. Geleneksel
anlamda Miisliman filozoflar akil ile vahy arasinda bir uyusmamazlik gérmedikleri i¢in ahlakin temelinin
ilahi mi yoksa beseri mi oldugu gibi teorik sorunlardan ¢ok pratik ve uygulamali olarak ahlak konusuna
yonelmislerdir. Bu baglamda Hicri besinci veya Miladi 11. Yiizyil miistakil anlamda ahlaka yonelinen bir
yiiz yil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam oncesi Arap ahlaki degerleri ile Kuran Vahyine ait ahlaki
degerlerin Pers, Hint ve Grek degerleri ile birlikte sentezlendigi bir uygulamali ahlak anlayis1 bu yiizyilda
kendisini gosterecektir. Iste bu noktada Miskeveyh, antik Grek ahlakinin Islam 6ncesi Arap degerlerinden
¢ok daha ileri seviyede Islam ile uyustugu iddias1 ile Tehzib’iil Ahlak adli eserini ortaya koyacaktir.*® Bu
noktada ahlak alaninda idealistlerden hedonistlere Grek felsefesinin her tiirlii diisiinsel egilimi iginde
barindiran genis yelpazesi degil de Ozellikle Aristo ¢izgisinin tercih edildigi goriilmektedir. Buna gore
Kuran’da pek ¢ok ayette dviilen orta immet ve orta yol kavrami (Bakara:143, Lokman: 19, Fatir: 32) ve akli
kullanmaya verilen biiyiik 6nem Miisliman disiiniirlerse Aristo’nun rasyonel felsefesinde karsiligini
bulmaktaydi.®*

Miskeveyh pratik felsefeyi insan ruhunun sahip oldugu 6zellik ve yeteneklerden baslatarak, politik ve sivil
yonetime ulastirmaktadir. Onun ahlaktan yola ¢ikarak siyasete ulagan pratik yaklagimin nedenine iliskin
Hasaninia ve Tabatabayi’nin goriisleri bu tavrin Farabi’nin filozofun teorik yoniiniin tamamlanmasi i¢in
gerekli gordiigli, entelektiiel, ahlaki ve pratik erdemlerin kazanilmasi diisiincesinin takip edilmesinden
ibarettir.®® Ahlak ve siyaset arasinda erkence sayilabilecek bir donemde kurulan bu iliskinin nedeni olarak
Ansari, bu kavramlarin ilk Misliman filozoflar icin aralarinda ayrimi gerektirecek bir baglamda
diistiniilmemesini gostermektedir. Ona gére Miskeveyh bu yakin iliskiden ahlaki ustalikla ¢ekip ¢ikarmis ve
ahlaki ncelemistir.®® Onun diisiince sistemini icerden disariya dogru tabakalasan bir daire olarak diigiinecek
olursak dairenin merkezinde kendi sahsi diisiinceleri yer alirken disa dogru sirasiyla ahlak, tarih, seriat,
siyaset ve felsefenin kaplamsal baglamda yer aldig1 goriilmektedir.®” Dolayisiyla onun siyaset anlayisi seriat,
tarih ve ahlaki kapsamakta, 6te yandan felsefi diigiincesinin de i¢lemini olusturmaktadir. Bunun en 6nemli
nedeninin onun siyaseti pratik akil gergevesinde degerlendirmesi oldugu séylenebilir.

Nitekim her ne kadar Miskeveyh, dénemindeki bireysel ve ictimai ahlakla ilgili sorunlara yonelik gelistirdigi
ahlak felsefesi ile taninsa da onun ahlak ile ilgili goriis ve diisiinceleri felsefe, egitim, dgretim ve tarih

32 Christoph Marcinkovsky, Shi'ite Identities: Community and Culture in Changing Social Contexts, LIT Verlag, Berlin, 2010, s. 75, 76. Ibn-i
Miskeveyh ifrat ve tefritten kaginmayi saglayici pratik bir akil sahibi olmay1 hedefleyen ahlaki bir egitim araciligi ile nefsin ardirilmasinin kurtulusa
ermenin yegane yolu oldugunu belirtir. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlak, thk., Nevvaf Cerrah, Dar Sader, Beyrut, 2006, s. 9. Miskeveyh’in ahlaka
dayali felsefesinde insani kurtulusa, mikkemmellige ve mutluluga ulastirici gergek ahlak (adab-1 hakiki) olarak tanimlanan ser’i adap egitiminden
sonra aritmetik ve geometri egitimi dogru insana ulagmada 6nem kazanmaktadir. Boylece akil ile Kuran vahyi arasinda tamamlayici bir iliski
kurulmaktadir. Joel, K. Kraemer, Humanism in the Renaissance of Islam: The Cultural Revival During the Buyid Age, Brill, New York, 1992, s.
231.

% Muhammad, H. Masud, “The Scope of Pluralism In Islamic Moral Traditions”, Islamic Political Ethics: Civil Society, Pluralism, and Conflict,
edt., Sohail H. Hashmi, Princeton University Press, N. J. Princeton, 2002, s. 137. Miskeveyh, islam 6ncesi Pers adab literatiirii ile Hint ahlaki
goriisleri arasinda her iki diisiincenin uygun yapisindan 6tiirii basarili bir sentezi Tezhib El Ahlak eserinde ortaya koymustur. Onun Ahlak Felsefesi
savas, baris, sehir, vatandas gibi kavramlari temellendiren bir Siyaset Felsefesi olusturma hedefinde olmamakla beraber, dostlugun 6zii ve insanin
toplumsallig1 esaslarina yapmis oldugu vurgular ile tiim politik kavramlar ahlaki olarak temellendirebilme giiciine sahip goziikmektedir. Mohammad
Jafar Amir Mahallati, Ethics of War and Peace in Iran and Shi'i Islam, University of Toronto Press, Toronto, 2016, s. 52, 53.

% Ignaz Goldziher, Muslim Studies, Vol. I, edt. S. M. Stern, Trs., C. R. Barber, S. M. Stern, Allen and Unwin, London, 1971, s. 360. Nitekim
Ebenstein’in de belirttigi gibi Aristo bu tiir arayislarda olanlar igin “algak gonillii, genis ufuklu, yeni diisiincelere agik, dogmatizme diigman, insan
faaliyetlerinin girift ve karmasik oldugunun bilincinde ve felsefi arastirmalari aydinlatip, zenginlestiren bir sevgiyle doludur.” William Ebenstein,
Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, gev., Ismet Ozel, Sule Yayinlari, 1996, s. 45.

% Yusef, Hasaninia, Mohammad Jvad Tabatabayi, “A Comparative Study of the Ideas and Thoughts of Ibn Miskawayh Razi and Khajeh
Nizamolmolk Tusi on the Relationship of Ethics and Politics”, Science Arena Publications Specialty Journal of Politics and Law, vol: 2, nr:3, 2017,
s. 49.

% M. Abdul Hag, Ansari, “Preface”, The Ethical Philosphy of Miskawaih, The Aligarh Muslim University Press, Aligarh, 1964, s. X.

3 Muhsin Mehajirniya, El Fikrii’s Siyasi Li Miskeveyh er’ Razi, trc., Haydar Hubbullah, Dar’iil Gadir, Beyrut, 2004, s. 78.
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baglaminda doneminin aktiiel siyaseti, i¢timal mefhumlar1 ve ahlaki goriintimleri ile dogrudan iligkilidir. Bu
noktada onun ¢ocukluk ve yetiskinlik donemlerinin ayni zamanda bir memur olarak idarelerinin bir pargasi
oldugu Biiveyhilerle ilgili oldugu agiktir. Dolayisiyla o hayatinin énemli bir boliimiinde idare edenler ile
edilenler arasindaki ayrimda yoneticiler sinifindan sayabilecegimiz bir konumda veya bu konuma oldukca
yakin bir durumda bulunmustur. Miskeveyh bu nedenle siyasetin kavramsal boyutu ile ilgili olmaktan ¢ok
onun pratik yonii cergevesinde ve ictimal ahlakla ilgili mefhumlar icerisinde siyaset ile ilgili goriislerini
serdetmistir. Mehajirniya’ya gore Hicri dordiincii asrin elinde bulunan felsefi birikim, siyaset felsefesinin
Kindi ve Farabi’ye degin uzanan bir geleneksellikte Grek Felsefesi eksenli bir ilmi ders olarak tedris
edilebilecek bir sekilde tekemmiil etmis bir konumdadir. Ancak kendisine katilan kadim unsurlarla birlikte
sekillenmeye baslayan Islam Medeniyeti’nin kendine 6zgii durumlarina uygun bir pratik ve teorik tavir ise
detaylar1 da igine alabilecek bir incelikte heniiz kesinlesmemisti. Bu noktada Miisliiman filozoflar siyaset
felsefesini pratik akil (el Hikmet’iil Ameliyye) ile ilgili mevzularmin alt konulari (zeyl) olarak ele
almaktaydilar. Daha sonra ise bu mevzulart teorik akil (el Hikmet’iin Nazariyye) esas ve ilkeleri ile
temellendirmekteydiler. Bu baglamda Platon’un filozof kralinin ya da Farabi’nin el Reis el evvel’inin fiilleri
yahut bundan uyarlanmis melik veya $ii doktrinindeki imamin ve de norm koyucunun isleri ¢ercevesinde
siyaset felsefesini ele almislardir.® Ote yandan F. E. Peters ve L. E. Goodman’a gore Miskeveyh tarafindan
siyaset anlayisinin ahlaka dayali olarak temellendirilmek istenmesi 2. Yiizyildaki Stoacilardan sonra
humanistik etigin yeniden sistematik olarak ele alindig1 ilk drnektir.>®

Miskeveyh’in siyaseti pratik akil cergevesinde degerlendirmesinin bir diger 6nemli nedeni onun tarih
anlayisidir. Miskeveyh kendi telifi olan Tecarib’iil Umem adli eserine bu adi neden verdigini agiklarken
tarihin kendisinde yasanilmis olaylarin benzerleri ile karsilasilan yasanilan giin igin 151k tutucu ve yol
gosterici bir tecriibe kaynagi oldugunu belirtir. Devletlerin kurulmasi, hiikiimdarlarin zuhuru, ¢okiis ve
dagiliglar ve bunlarin ne gibi sebeplerle vuku buldugu, imar ve iskan faaliyetleri, harp ve siyaset, gecim ve
tedbir gibi hayatin hemen tiim alanlarinda yasanilmis olanlar, yasayanlar icin birer tecriibe kaynagidirlar.
Diinya isleri birbirine benzer ve halleri de birbirine uygun oldugundan bu tarihi tecriibeler birer model olarak
kaydedilmelidir. Bdylesi bir calisma ev idaresinden devlet politikasina kadar genis bir yelpazede herkese
faydasi olan bir konumda olacaktir. Miskeveyh tarihin eskilere ait yasanilmigliklarin bir tecriibesi olarak
aktarilmasinin siyaset noktasinda oOrneklik teskil etmesinin 6nemini dikkatle vurgular. Hatta ona gore
peygamberlerin mucizelerini anlatmanin yani sira kendisinin bu eserinde yaptig1 gibi onlarin siyasetlerinden
de bahsetmenin olduk¢a biiylik faydasi olacaktir. Zira yasayan insanlar bdylesi mucizelere taniklik
etmedikleri igin bunlar1 bir tecriibe olarak algilamamaktadirlar.®® Gériilecegi gibi Miskeveyh igin siyaset bir
bakima binlerce yillik bir tarih tecriibesinden anlasilani kiyas ile giine uyarlamak sanati iken 6te yandan
erdeme dayali ideal bir ahlak anlayisini pratik aklin hakimiyetinde giindelik hayatin tamamina uygulamaktan
ibaret olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Siyaset felsefesinin bu temelde geleneksellesmesi ile birlikte Miskeveyh’in konuyu asagidaki alt bagliklar
cercevesinde ele aldigimi gormekteyiz.

1- Siyaset’iin Nefs (Psyche Politics)
2
3- Siyaset’iil Menzil (Homa Politics)

4- Siyaset’iil Medine (The City Politics)

Siyaset’iil Valideyn (Parents Politics)

5- Siyaset’iil Vatan (Country Politics)
6- Siyaset’iil Miilk (Property Politics)
7- Es-Siyaset’iil ilahiyye (Divine Politics)

38 Mehajirniya, El Fikrii’s Siyasi Li Miskeveyh er’ Razi, s. 74. Bu noktada Farabi geleneksellesmis oldugu iizere felsefeyi nazari ve ameli olarak
ikiye aymrir. Nazari felsefe bilinmesi yapilmasini gerektirmeyen konulardan olusurken ameli felsefe ise bilinmesi yapilmasi gereken konulardan
olusmaktadir. Farabi, “Kitabii’l Mille”, ¢ev., F. Toktas, Divan ilmi Arastrmalar Dergisi, XII, istanbul, 2002, s. 46. Farabi’ye gore ayn1 zamanda
yaratilisin da gayesi olan en yiiksek mutlulugu toplumda gerceklestirecek olan el Reis’iil Evvel (ilk baskan) dir. O bunu yasalar ve gerekli kurallar ile
gerceklestirir. Farabi, Kitabii’l Mille, s. 44, ayr., bkz., Lokman Cilingir, “Farabi: Medeni Siyaset”, edt., Lokman Cilingir, Islam’in Klasik Caginda
Felsefi Bir Sorun Olarak Siyaset, Elis Yayinlari, Ankara, 2016. s. 41-50. El Reis el evvel’in miikemmel sehrin kurulusundaki kozmik konumu igin
bkz., Farabi, ideal Devlet El Medinet’iil Fazila, cev., Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, s. 107.

3 Lenn, E. Goodman, Islamic Humanism, Oxford University Press, New York, 2003, s. 104. Islam diinyasinda hiimanizm olarak degerlendirilen
ahlaka dayal siyaset anlayiginin yan sira yine Miskeveyh 6rneginde oldugu gibi yoneticilerin ayni zamanda bir bilim adami, doktor, filozof veya
sanat istadi olmalar1 da diger bir hiilmanist 6ge olarak yorumlanmistir. Antony Black, History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the
Present, Edinburgh University Press, Edinburgh, 2001, s. 57.

40 {bn Miskeveyh, Tecirib el-Umem, cilt: |, thk., Seyyid Kesrevi Hasan, Dar’el Kiitub el ilmiyah, Beyrut, 2003, s. 60.
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8- Es-Siyaset’iis Ser’iyye (Legislation Politics)

9- Es-Siyaset’iit Tabi’iyye (Natural Politics)*

Boylece Miskeveyh siyaseti bireyden ebeveyne, evden sehre, vatandan devlete, kutsal olandan ser’i olana
uzanan ve tabiata yayilan hiyerarsik ve mantiksal bir dizge ve diizlemde kurgulamaktadir. O siyaseti bir
kavram olmaktan ote hayatin tiim alanlarina yayilan bir konumda ve yasama ait bir anlam biitlinligi
igerisinde tanimlamaktadir.

Miskeveyh siyaset tammini her seyden énce onu Islam seriat1 ve pratik akil (ameli hikmet) birlikteliginde
kayitlayarak belirler. Buna gore siyaset “kendisi ile kullarin diinya ve ahiret faydalarinin (mesalih) elde
edildigi seydir.”*? Bu dogrultuda yonetim siyasetini (Siyaset’iil Miilk/Miilkiye Politikas1) tarif ederken ise
onu krallik (Meliklik) ile kayitlar. Buna gore meliklik sistemi insanlarm hayat akislarinda ve idarelerinde
hem zorlayict hem de kolaylastiric1 ydnlere sahip olmakla medeniyet i¢in giiclii ve dayamkli yapilardir.*®
Bunlardan ilk tanimda yalmzca islam’a uygun bir genel faydanin diinya ve ahireti icine alacak askin bir
konumda aletlestirildigi bir yap: ortaya c¢ikmaktadir. Ikinci tamimda ise bu aletin idareci tarafindan
kullanilmasinda onun meliklik otoritesine da dayali olarak zorlama ve kolaylastirma fonksiyonlarina ve bu
fonksiyonlarin gilindelik hayatin diizenlenmesinde kullanilmasina atif yapilmaktadir. Dolayisiyla baslangic
tanimlar itibariyle Miskeveyh’de idare noktasinda din ya da ahiret ve diinya ayriminin gézetilmedigini
gormekteyiz. Siyaset aletinin kullanicis1 olarak idareciler (Melikler) sekiiler hayatin gerekleri {izerinde s6z
sahibi olmakla birlikte, donemi itibariyle sahip olduklar1 dogal mesruiyetle zorlayici ve kolaylastirici
tedbirleri de igine alan bir sekilde bireylerin ve toplumun ahiret hayatina da yasa uygulayicisi olarak
hakimdirler. Yoneticilerin dini hayatin ser’i mesruluga uygun olarak igleyisine hakim olarak tanimlanmalari,
siyasetin bizatihi kendisinin din ve diinya ekseninde faydalarin kendisi ile celp edildigi bir alet olarak
tanimlanmasi anlayisina dayanmaktadir. Hilali’ye gére Miskeveyh’in bu diisiincesinin temellendigi nokta
kendisinden onceki felsefecilerde sekillenmis bulunan erdem (Fazilet) anlayisidir. Miskeveyh de Farabi gibi
siyaseti miilkiye siyaseti iizerinden bir erdem olarak algilamakta ve buna gore erdemli ya da erdemsiz siyaset
ayrimina gitmektedir.*

Miskeveyh bu noktada erdemli yoneticinin sahip olmasi1 ve ifa etmesi gereken gorevlerini siralarken aslinda
yeniden siyasetin pratik akil baglamindaki fonksiyonunu detaylandirmaktadir. “Erdemli yonetici ancak
toplulugu emniyete kavusturdugunda, adaleti yaydiginda, mimariyi genislettiginde, kadin ve c¢ocuklari
korudugunda, miilkleri insanlarin yararlanmasina agtiginda, zuliimden men ettiginde, insanlar1 ihtiyag ve
gerekleri noktasinda sectiklerinde korudugunda, kendi nefsine gosterdigi 6zen gibi raiyyetinden her bir
kisiye ihsan ettiginde, onlarin iyilik cihetinde en yakinlar1 oldugunda ve onlardan birisi cezaya miistahak
oldugunda hatta bu kisi onunla oturup kalktig1 bir kisi de olsa hak ettigini uygulamaktan ¢ekinmediginde
erdemli bir yonetici (melik) olur.”*

Yukaridaki uygulamali siyaset tarifinden ¢ikarilacak sonuca gore
1- Sosyal giivenligin gerceklestirilmesi
2- Adaletin yayginlastirilmasi
3- Imar ve mimari faaliyetlerin yaygimlastiriimasi
4- Sosyal ve bireysel hukuklarin muhafaza edilmesi
5- Sehir sakinlerinin dig diismanlardan korunmasinin saglanmasi

6- Zalimler ile asiriya gidenlerden zulme ve adaletsizlige diismeksizin intikam almak ve zulme
diismeksizin 6nleyici tedbirler almak

7- Umumi faydayi siirekli gézetmek
8- Insanlarin ve toplu maisetleri icin gerekli olan sebepleri ¢ogaltmak*®

Goriilecegi gibi gayet somuta indirgenmis bir bigimde Miskeveyh, insanlarin din ve diinya faydalarinin
kendisi ile giderildigi bir alet olarak siyasete bu vazifeleri yiiklerken; ayn1 zamanda ona agiklayici bir tanim

41 Hilali, Miskeveyh, Tehzibu’l- Ahlak, inc., ve thk, Imad el Hilali, Cemel Yayinlari, Bagdat, 2011, s. 217.

42 Miskeveyh er Razi, Tehzib iil Ahlak ve Tathir’iil A’rak, Dar’iil Mektebet’til Hayat, Beyrut, H. 1398, s. 105.
43 El Hevamil ves- Sevamil’ s. 333 den naklen Hilali, Miskeveyh, Tehzibu’l- Ahlak., s. 219.

4 Hilali, Miskeveyh, Tehzibu’l- Ahlak, s. 219.

4 fbn-i Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, inc., ve thk., Imad el Hilali, Cemel Yayinlari, Bagdat, 2011, s. 345.

4 Hilali, Miskeveyh:Tehzibiil Ahlak,s. 220.
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getirme sadedindedir. Miskeveyh’in erdemli siyaset anlayist ile ortaya koydugu insanin din ve diinya
hayatina yararli olma kayd, aslinda onun ahlak, tarih, seriat ve felsefe ile ilgili yaklasiminda da gegerlidir.*’
Tiim bu durumlar 151831nda Miskeveyh’in siyaset felsefesinin insan eksenli oldugu ve insanm bilgisini pratik
siyaset noktasinda zorunlu ve asli bir esas kabul ettigi goriilmektedir. O insan1 kendisine ulasilmasi miimkiin
olmayan bir varolus olarak kabul etmeyerek, onun maddi ve manevi ihtiyaglari, dini ve diinyevi hedeflerini
gbozetmekte ve yasanilan diinyay1r gozetmenin onu bu diinyada mutlu yapmak i¢in gerekli olmakla birlikte
uhrevi hayat icin de gerekli sart oldugunu ngormektedir.*® Siiphesiz siyaset felsefesi baglaminda gelistirilen
bu tavrin arka planinda dénem itibariyle Platon’un diyaloglar igerisinde Devlet, Devlet Adami ve Yasalarin
Arapgaya terciime edilmis olmasini etkisi biiyiiktiir.*

4. IBN-I MISKEVEYH’DE SIYASET KAVRAMI VE MUTLULUK ILiSKiSi

Miskeveyh’in ahlak felsefesinin dolayisiyla bu dogrultuda yer yer ortaya koydugu erdemli siyaset anlayisinin
merkezi kavramlarindan en 6nde geleni onun mutluluk anlayisidir. Bu ayn1 zamanda ‘nicin ahlak’, ‘ni¢in
erdemli siyaset’ sorularinin da cevabi niteligindedir. Bu noktada o Aristo’ya atfen dncelikle neticede faydali
olan anlaminda iyilik (el Hayr) ile bu iyiligin kendisine izafe edildigi ona sahip olmakla insanin kemal
buldugu mutluluk (saadet) olarak iki mefhumu ele alir.% Iyilikler bu anlamda mutlak iken saadet, buna sahip
olma ve iyiligin kendisine tahsis edildigi kiside agi18a ¢ikan bir durum ya da zevk olmaktadir.>! Miskeveyh,
Aristo ve Porphyrios’a atfen iyiligin saygin ve dviilmiis olanlar her neler ise onlar oldugunu ve kendisinde
fayda bulunan sey oldugunu belirtir. Buna gore en iist ya da birincil iyilik Allah’tir. Bu yaklasimi Aristocu
kozmoloji ile birlestirerek tiim esyanin bu mutlak iyilik etrafinda ona dogru sevkle hareket ettigini belirtir.
Varliklarda bulunan sinirh ve pargali iyilik, mutlak iyilik olan Allah’a ulaginca sahibini bulmus oldugundan
ve daha 6te de bagka bir iyilik ve iyilik sahibi kalmamis oldugundan asil saadetine de ulagmis tam bir iyilik
haline gelmis olacaktir. lyiligin Allah tarafindan verilmis olmasi onun bir mutluluk olarak algilanmasina
neden oldugu gibi Allah’a yeniden ulastirilmasi da mutlak saadetin bulunmasi anlamlarma gelecektir. 2
Saadet beden aracilig1 ile diinyada elde edilen bir kisma sahip oldugu gibi ruh araciligi ile beden 6tesi sonsuz
hayata ulasmakla elde edilen ikinci bir kisma da sahiptir. Ancak Miskeveyh asagi ve yiice alemlere ait bu
saadetlerin hissedilmesinin her haliikirda duygu olmalari itibariyle asagi aleme ait oldugunu belirtir.
Ulasilmak istenen yiice ve asil saadet (es-Saadet’{il Kusva) ise bedensel gegici zevklerin ve his diinyasinin
iistiine cikildiginda karsilasilan ebedi olarak akledilenler olan hikmette ancak gerceklesebilecektir. Insan,
insan olarak kaldig1 miiddet¢e onun i¢in gercek saadet bedensel zevkler haricinde kendinde buldugu stirekli
mutluluk ile hikmet noktasinda ulastig1 mutluluk olarak agiga ¢ikacaktir. insan i¢in mutlak saadet ruhu mele-
i alada bulunanin hikmetten zevk almasi ve ilahi 1s1ikla aydinlanmasi ile agiga ¢ikacaktir. Artik bu kisi i¢in
dostlarin ayriligindan dolay1 bir iiziintii olmadigi gibi diinyevi gerekliliklerden de ancak zorunluluk miktar1
ile yetinecektir.>

5. IBN-i MISKEVEYH’DE ERDEMLI SiYASET VE ADALET iLISKiSi

Miskeveyh mutluluk anlayisin1 Aristo’ya atfa devam ederek erdem ile iliskilendirmektedir. Buna gore duygu
diinyasinda hissedilen bir zevk olarak bedeninin ve nefsinin ihtiya¢ duydugu seyleri mutedil bir Slgiide
giderilmesi ile agiga ¢ikan erdemin ilk basamagidir. ibn Miskeveyh Platon’dan beri geleneksellesen ¢izgide
nefsin her bir giicline kars1 bir erdem kabul eder ve bu erdemlerin dengeli bir sekilde uyumu anlamina gelen
adaleti iist ve tamamlayic1 bir erdem olarak bunlara ilave eder.® Ote yandan hiimanist baglamdaki bu
bireysel erdem tanimlamasi Stoac1 ¢izgide toplumun tiizel sahsiyetine uyarlanir.

Ikinci erdem ise insanin fiillerinin ilahi fillere ulasmasi durumunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda sirf
iyilik fiilin nedeni oldugundan baska bir c¢ikar ya da ama¢ gozetilmemektedir. Fiil burada 6zden
kaynaklanmakta ilahi bir aklin geregi olarak ortaya konulmaktadir. Artik filden hari¢ bir iradeden ya da
yonelisten bahsetmek durumu séz konusu degildir. Yapilan sey ne yapiliyorsa ondan ibaret olup onun igin
ayr1 bir irade ya da yonelis artik bitmistir. Iste bu durum felsefenin ulasmak istedigi son nokta ve saadettir.
Buna ulagmak iginse harici sebeplerden kaynaklanan iradenin ve nefse ait belirtilerin ortadan kaybolmasi

47 Mehajimiya, El Fikrii’s Siyasi Li Miskeveyh er’ Razi. s. 78.

8 Hilali, Miskeveyh: Tehzib’iil Ahlak, s. 221.

S Hilali, Miskeveyh:Tehzib’iil Ahlak, s. 221.

%0 “Her bilgi ve her tercih bir iyiyi arzuladigina gére, siyasetin arzuladigini sdyledigimiz sey ve tiim yapilabilecek iyilerin en ucundaki sey nedir?..
Seckin insanlar ona Mutluluk diyorlar.” Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢cev.,Saffet Babiir, BilgeSu Yaymlari, Ankara, 2009, 1095a.

51 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 306.

52 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 307, 308.

58 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 315, 316.

5 Ramazan Turan, “ibn Miskeveyh’de Erdem Kavrami ve Temel Erdemler”, Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2015, Cilt:
1, Say1: 2,s. 18.
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gerekecektir. Bu erdemin agiga cikti kisi biiyiikk bir cosku ile kendisi ile doldugu ilahi fiillerin sahibine
yonelecektir.®® O halde erdemli siyaset anlayis1 ile aslinda Miskeveyh’in bdylesi bir duruma (Hikmet)
ulagmis bir yonetim sistemini ongordiigii anlagilmaktadir. Bu anlayisa gore yonetim isi yonetilenlerin ya da
yonetenin durumlarina bagli bir gecicilik ve irade sarfindan uzak dogrudan dogruya mutlak iyinin kendi
fiilini 6ziinden ¢ikardig1 bir baglamda tezahiir edecektir. Boylesi bir mutlak erdeme dayali ilahi bir yonetim
anlayis1 ise ancak ilahi hilafette kendini bulabilecektir. Bunun disindaki yonetim bicimleri de erdemli
olmakla beraber erdemin ilk ve goreceli basamaginda kalacaktir.

Miskeveyh’in siyasetin erdem iizerine yapilmasi gerektigi ile ilgili goriislerini Oncelikle gorece erdem
anlayis1 ilizerinden ortaya koymaktadir. Buna gére erdem hakiki/mutlak ve yanlis/gorece erdem olarak ikiye
ayrilir. Buna gore, cesaret, comertlik ve adalet gibi erdemlerde bu erdemlerin uygulayicisi ger¢ekte bunlara
hakiki olarak sahip olmayabilir. Ornegin harpte cesaret sahibi olan gergekte bunu mal veya iine kavusmak
icin yapmis ise veya cOmertlik sahibi bununla diinyevi faydalar ve sohret hedeflemisse ya da adalet
uygulayicist bu uygulamasi ile bir takim istiinliik ve sehvetlere ulagsmay1 arzulamigsa bunlarin sahibi gercek
anlamda adil, comert veya cesur sayilamazlar.®® Ancak adaleti, comertligi ve cesurlugu baska hicbir harici ve
iradi sebep olmaksizin sirf bunlarin 6ziinden gelen bir eylem olarak yapildiginda o zaman bunlar gergek
erdem olacaktir.

Bu noktada Miskeveyh Aristo’nun “yasaya uyan seyler adildir”, “yasal olan seyler hakli seylerdir”®’

anlayisimi takip ederek neredeyse tiim adalet-siyaset iliskisi goriigiinii Nikomakhos’a Etik’ten kendi ahlak
gorilisiine uyarlar. Buna gore adalet iic kisma ayrilmaktadir. Bunlardan ilki mal ve istiinliiklerin taksimine
bakmaktadir. Buna gore herhangi bir mal veya istiinliik ona layik ve onu hak edene verilmesi ile adalet
gerceklesmis olur. Ikinci kisim adalette ise alisveris, ticaret ve sirketler gibi iradi islerin taksimi soz
konusudur. Bu taksimde terzi ile ayakkabicinin birbirlerine olan nispeti emeklerine ve {irlinlerine gore
aymdir. Uciincii kisim adalet ise iizerinde zuliim ve haddi asmanin gerceklestigi seylerde agiga ¢ikar. Bu
ticlincii kisim adaletin 6rnegi birbirine esit olmayan bir bigimde koparilmis bir ipin iki pargasi arasindaki
farki, noksan ve fazlalik, azlik ve c¢okluk, biiytikliik ve kiiciikliik gibi keyfiyetleri ile ve ayn1 zamanda bu
nitelik ve nicelikleri evveline olan vukufiyetle bilmeye dayalidir. Bu durumun bilgisine sahip olan kisi bu
bilgiye dylesine sahip olmalidir ki parcalar1 eski haline dondiirebilmelidir. Iste Seriat bu tiir islerin her
birinde orta ve mutedil olam belitler. Insanlar yaratilistan medeni olduklar1 igin ancak birbirleri ile
yardimlasarak yasayabilirler. Bu nedenle onlarin bir kisminin digerine hizmet etmesi veya bir kisminin
digerinden bir seyler almasi ya da vermesi gerekmektedir. Bu ise uygun karsiliklar1 gerektirmektedir. Sayet
bir terzi ayakkabicidan kendi iirlinleri mukabilinde onun kiymetge esit liriinlerini alacak olursa bu ticari bir
muamele olacaktir. Ancak bir isin diger bir isten kiymetli olmas1 noktasinda herhangi bir mani yoktur. O
halde bu durum karsilikli aligverisin para (dinar) iizerinden yapilmasina bir engel teskil etmeyecektir. Bu
nedenle para bu kisimda dogrudan adalet ve ortay1 bulandir. Insan-1 natik ancak onun sayesinde tiim is ve
muamelatinda istikameti, adil ve dogru miinasebeti bulabilir. Aristo’ya gore para adaletli olanin normudur
(El Namus/Nomas).%® Lugatte el Namus siyaset ve tedbir anlamina gelmektedir. Miskeveyh bu noktada
dogrudan Aristo’nun Nikhomakhos’a Etik’teki anlatimina atif yaparak en yiice Namus-u Ekber’in Allah’in
katinda bulundugunu, yoneticinin (el Hakim) ikinci namus oldugunu paranin ise iigiincli namus oldugunu
belirtmektedir. Seriat Allah’mn katindaki namus iken kendisine uyulan hakim ve para diger namuslardir. Iste
para namusu iizerinden yiiriitiilen medeni adalettir. Haks1z olan kisi ise bu esitligi bozandir. Aristo’ya atfen
en bilylik haksiz seriati kabul etmeyen ve onun hiikmii altina girmeyendir. Haksizlikta ikinci siray1 adil
hakimin sdziinii is ve muamelatinda kabul etmeyendir. Uciin cii kisim haksiz ise ¢alisarak kazanmadig1 gibi
mallar1 haddini asarak ve kendisinin hakk: olandan fazlasiyla eline zorla gegirendir. Yasaya (seriat) yapisan
dogal olarak esitligi bilmekte zenginlik ve mutlulugu adalet yonii ile kesbetmektedir. Adil yonetici ve imam
bu tiir zorbaliklar1 ve yasa koyucuya esitligi bozmak noktasinda muhalefet edeni engeller. Adil yonetici
bagkasina verdiklerinden fazla kendisine vermeyendir. Bu nedenle “gercek hilafet insani temizler”
denilmistir. Iste bu nedenle genel anlamda bdylesi bir yoneticilik (imamet) mertebesi soy olarak da segkin
(serif) ise fiili olarak halife mertebesine uygun olan olarak goriilmiistiir. Yine bazilarina gore her kimde
yeterince mal ve akil var ise ve o faziletli ve hikmet sahibi ise imamete uygun goriilmiistiir. Stiphesiz hikmet

% Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 319.

%6 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 332-337.

57 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik., 1129b.

% Miskeveyh’in tiim bu alintilar1 Aristo’nun Nikomakhos’a Etik eserindendir. Buna gére degistirilebilen seyler veya farkli kisilikler arasindaki ortak
uylasima dayali oranlamay1 Aristo eski Yunanca’da para anlamina da gelen Nomisma ile adlandirmaktadir. Arsitoteles, Nikomakhos’a Etik, 1133’a-
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ve erdem gercek efendilik ve reisligi kazandirandir.®® Boylece Miskeveyh igin sosyo-politik iliskilerde yasa
olciiyii saglarken bu iligkinin bir baska bi¢imi olan ekonomik iliskilerde de para 6lgiiyii olusturmaktadir.®

Miskeveyh adaletin tevzii ve zuliim ile kotiiliigin 6nlenmesi noktasinda melikin merkezi konumuna isaret
etmekle beraber, onun sehir ve tebaasi ile olan iligkisini ev sahibinin evi ve iginde yasayanlar ile olan
iliskisine benzetmektedir. Buna goére melikin ihsani itaat ve muhabbet ile ve halkin itaati de ihsan ve
muhabbetle mukabele gérmezse zuliim ve haksizlik ortaya ¢ikacaktir. Zulmiin mertebeleri nimetin dereceleri
adedince olabilecektir. Bu noktada Miskeveyh Allah’1 en yiice idareci (Malik’iil Miiluk) ve sayisiz cismani
ve ruhsal nimetler sahibi olarak tanimlamaktadir. Buna gore sayisiz nimet ve ihsanlarindan dolay1 Allah
kendisine seriat aracihigi ile itaati hak etmektedir.®

Nimetler mukabilinde itaat ve siikriin esas olmasi ve bunun basta en bilyiik nimet sahibi Allah’a itaat olarak
belirlenmesi beraberinde Miskeveyh’in bir ahlaki gereklilik olarak gordiigii ibadet anlayisin1 getirecektir.
Miskeveyh bu noktada felsefeciler icinde Aristo tarafindan yaratici icin ibadet etmenin bir gereklilik olarak
tespit edildigini belirtmektedir.5? Buna gére Allah’a olan ibadet namaz ve orug gibi sekli hizmetler biciminde
olabilecegi gibi, kimilerine gore de yalnizca onun rabligini kabul ve ikrar ile ona tesekkiir edilmesi ile de
olabilir. Yine kimilerine gore de kisinin nefsini temizlemesi (tezkiye) ve giizelce onu ydnetmesi (siyaset)
babinda kendisine uygun gelen herhangi bir yol ile yaraticiya yaklasmasi miimkiindiir. Zira hak edenlere olan
ihsan hak edisin ¢esidi ile esit bir bi¢imde hikmet ve giizel 6giit ile olmalidir. Yine kimilerine gore de ibadet
Allah’1n bilgisini (marifet) kisiye kazandiracak bir tefekkiir ve ince diisiiniis anlamina gelmektedir. Kimileri
ise Allah’a olan ibadetin yalnizca tek bir formu olamayacagini, insanlarin tabakalar1 ve anlayislar1 sayisinca
farkl1 bigimleri olabilecegini ifade ederler.5

Goriilecegi gibi Miskeveyh adalet, haksizlik, nimet, giikiir, ibadet kavramlarini dogrudan eyleme dokiilmiis
bir bicimde ahlaki bir ¢erceveye oturturken siklikla adil imam ya da faziletli yoneticiye ve bu dogrultudaki
gorevlerine atiflar yapmaktadir. Yonetici ahlaki ¢ergevesi ¢izilmis adalet eksenli bu tabloda erdemli siyasetin
de uygulayicist olarak tanimlanmaktadir. Burada dikkat ¢eken bir diger nokta da Miskeveyh’in ibadet
baglaminda kisinin nefsini arindirmasinin ve onu 6viillmiis bir ahlaka gére yonetmesini siyaset kavrami ile
ifade etmesidir. Buna gore en yiice hdkim olarak Allah’in nimetler mukabilinde yasa ve vaz edilmis
ibadetler ile yarattiklarin1 yonetmesi ile baslayan erdeme dayali siyaset, yoneticinin veya imamin halk
iizerindeki hak edilmis reisligi ve gorevleri ile devam eden bir siyasi siirece baglanmakta ve sonugta bu
bireysel anlama indirgenerek kisinin kendi iizerinde erdemli bir yol ya da siyaset izlemesinin gerekliligine
baglanmaktadir.

6. TOPLUMSAL BiR iBADET BiCiMi OLARAK SiYASET

Miskeveyh daha sonra bu bireysel erdemli siyasetin toplumda bir ibadet bi¢imi olarak uygulanmasina
gecmektedir. Aslinda onun erdem anlayisindan siyasete gecisi ve erdemli bir birey ile toplum insasinin
yoneticiler ve siyaset erki iizerinden gergeklestirilmesi hedefi, takip ettigi Aristocu ¢izginin bir devamidir.®
Ote yandan Miskeveyh’in sekiiler anlamda melik kavranu ile birlikte imam veya halife gibi ézellikle Sii
literatiirde ruhsal otoriteyi ifade eden kavramlari birlikte kullanmasi onun Farabi’nin erdemli sehrin
yoneticisini faal akilla temas1 gercevesinde tarif ederken onu bir peygamber, hakim, Imam, melik, ilk reis
gibi farkli unvanlarla birlikte kullanmasindan kaynakli goziikmektedir.®® Buna gore genel anlamda
felsefecilerin ibadet kavrami gercevesinde ortaya koyduklar1 goriigler ii¢ simif altinda toplanmaktadir.
Bunlardan ilki beden araciligr ile kutsal mekénlarda yapilan 6zel bigimlere sahip olan ibadet iken; digeri
dogru itikat ve ilahi yiicelige uygun 6vgii ve ilmi ihtiva eden hakiki tevhit ile yapilmaktadir. Ugiincii kisim
ibadet ise sehir ve toplum hayatina resmi iglemler, ¢iftcilik ve evlilik gibi yollarla katilan insanlarin
toplumdaki gorevleri (emanat) ehil ve layik olana vermesinde nasihatin ve bu konudaki yardimlagmanin
ortaya konulmasi ile saglanmaktadir. Yine yOneticinin de gorevleri arasinda sayilan diigmanla miicadele,
sehir halkimin ve emlaklerinin korunmasi da bu toplumsal ibadet kismindandir.®® Boylece ahlak ve adalet

% Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 339-343.

6 Mohamed Yasien, “Greek Thought In Arab Ethics: Miskawayh’s Theory of Justice”, Phronimon, vol: 2, nr: 1, 2000, s. 251.

61 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 345, 346. Ansari’ye gore Miskeveyh’in erdemler iizerinden yasayi ele almasi, seriatin ruhunun erdem oldugunu
gostermek igindir. Ansari, The Ethical Philosphy of Miskawaih, s. 146.

62 Miskeveyh Aristo’nun varolusumuza neden olduklari igin anne ve babaya ya da Tanr’ya 6zel saygi bigimlerine sahip olmamiz gerektigi
yaklagimindan hareket etmektedir. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik., 1165’a.

88 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 346.

6 Aristo da Nikomakhos’a Etik adl1 eserini Politika adli eserine gegisi ifade eden “birini iyi aliskanliklara yoneltmek” isinin yasa koyucu araciligiyla
olabilecegini ve sofistlerin siyasetin pratigi ile ugrastiklarini oysa ger¢ekte onun mahiyetini ve amaglarini ortaya koyacak bir ¢alismaya ihtiyag
oldugunu belirterek bitirir. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1181’a.

% Farabi, ideal Devlet, s. 107.

6 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 347.
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esasli erdemli siyasetin ibadet boyutunda uygulanmasina Allah, yo6netici (imam/melik), birey iiglemesine
toplum da eklenmekte; ilahi siyaset, yOnetici siyaseti, bireysel siyaset ve toplumsal siyaset erdem esasl
olarak tespit edilmektedir.

Ibadetin siniflarmi bu sekilde belirleyen Miskeveyh ibadet edenleri de ilim ve hikmet sahibi miikemmeller
(el Muikiniyn), bilmedikleri halde amel eden Muhsinler (el Muhsiniyn), iyilestirici dogrular (el Ebrar, el
Muslihiyn) ve ihlas sahibi kazananlar (el Muhlisyn, el Faiziyn) olarak vermektedir. Miskeveyh’e gore
bunlardan ilk iigii dogrudan kullarin ve iilkelerin 1slah1 ve iyiligi noktasinda Allah’in gergek halifeleridir.®’
Bu halifeligi erdemli ilahi siyasetin uygulayicilar olarak da anlamak miimkiindiir.

Miskeveyh gerek ahlak gerekse siyaset anlayisini belirleyen temel kavramlar olarak adalet ve fazileti 1srarla
vurgulamaktadir. Bu iki kavram onun felsefesinde neredeyse ozdeslik denilebilecek yakin bir iligki
icerisindedir. “Faziletlerin tiimii dlciiliiliiktiir (el itidalat), ve adalet bunlarin hepsini i¢ine alan ve kapsayan
bir isimdir. Iradi fiileri ilahi goriis agisindan belirleyen olarak yasa (seriat) kendisine uyulmas: ile adaletin
aykirt davranilmasi ile de haksizligin agiga ¢iktigi normlardir. Adalet kimi zaman niteliksel kimi zaman da
niceliksel olur. Bunlart ayni anda elinde tutan yalmzca Allah’tir ve bu nedenle ona ayni zamanda bizatihi
adalet (el Adl) ismi verilmektedir. Bu nedenle biz adaleti seriata uymak olarak anliyoruz.”®® Aristo’ nun
siyaset anlayisi ile Islami literatiirii i¢ ice gegen kavramlar baglaminda kullanarak adalet ve fazilet eksenli
siyasetin teorik temellerini belirleyen Miskeveyh’e gore seriat kismi degil kiilli bir adalet ile emretmektedir.
Bu nedenle de seriat nitel ve nicel durumlarda esitlik esasma dayali bir uygulamaya sahiptir.®® Seriat esitlige
dayali miikemmel bir adaletle emretmekte buna mukabil biitiinsel anlamda iyilik yapmaya dayali bir gorece
istiinliik erdemi (tefaddiil) ile emretmemektedir. Aksine o Ozellikle gittikce detaya inen pargalarla
ilgilenmektedir. Adalet agisindan daha faziletli ve iyiliksever olmak ise insanin sahsina ait bir durumdur.
Adalet agisindan hak ettiginden vaz gegmek ya da vermesi gerekenden fazlasini vermek bu anlamda adaletin
kapsami digindadir. Bu nedenle yoneticiye kavmi i¢inde uygulanacak sistem de onun bireysel istiinliigiini
gbzeten bir anlayis degil de dogrudan esitlige dayali adalet olmalidir. Eger adalet iste bu sekilde esitlige
dayal1 olarak uygulanirsa ona erdemli adalet denilebilir. Aksine adalet yoneticinin sahsi ile 6zdeslestirilmigse
bu durumda ona ancak nefsani bir yonetim denir.”

7. TOPLUMSAL SEVGIi EYLEMi OLARAK MUHABBET VE SiYASET

Erdemli siyaset anlayisin1 adalet eksenli olarak kurgulayan Miskeveyh Platoncu ¢izgide dostluk ve
arkadaslik sevgisi anlamindaki karsilikli muhabbeti (phila) Aristo’nun Nikomakhos’a Etik teki anlatim
siralamasini takiben ele almaktadir.”t Miskeveyh’e gore tipli cesaret, comertlik ve adalet gibi muhabbet de
hakiki ve goriiniiste olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Buna gore lezzetler amaciyla duyulan muhabbet kolay
baglanan ve ¢6ziilen bir yapidir. Fayda iizerine olusan muhabbet de zor baglanan ancak kolay ¢oziilen bir
mabhiyete sahiptir. Ancak iyilik iizerine duyulan muhabbet ise kolay baglanip zor ¢oziilen bir yapidadir. Bu
tiir muhabbetlerin hepsi iradi yapidadir ve kendisine ceza ve miikafat terettiip eder.” lyilik iizerine olan
hakiki muhabbet ise hazza dayali bir sevgi olmayip giiciinii Allah inancindan ve kollektif sorumluluk
suurundan almaktadir.”

Insan tabiat1 farkli unsurlarin, zit tabiatlarin bir terkibi oldugu icin bir hususta muhabbetle ydnelmekten
aldig1 lezzet digerinden farkli olacaktir. Bu nedenle de bir seyden aldigi lezzet acidan kurtulamaz. Ne
zamanki muhabbet bu birbirine zit ve katigik unsurlardan ayr1 olarak katisiksiz (basit) ilahi cevhere yonelik

67 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 347.

8 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 350.

8 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 353. Esitlik kavrami antik Grek Polis kiiltiirinde de Aristo’nun hukuk anlayiginda esit olmayanlarin arasinda
diizenleyici bir esitligin ayarlanarak (balans) saglanmasi yolu ile adaletin tahakkukuna dayalidir. Miskeveyh bu antik anlayisi potansiyel olarak
birbirine zit olan giigler arasinda birbirine esitleme ayarma dayali bir adalet anlayis ile takip eder. Aklin hakimiyetinde bireyde kabiliyetlerin barigcil
uyumu, bir seviye yukarida toplumun tiim kesimlerinin esitlik ayarina ve nihayet yoneticinin genelle olan orantisal esitlik anlayisina uzanir. Boylece
Miskeveyh, dairesel bir adalet islerligini esitlik c¢ercevesinde tanimlamakta ve Kuran vahyinin onemsedigi esitlik prensibini Aristo ¢izgisinde
yorumlamaktadir. Linda T. Darling, “Islamic Empires, the Ottoman Empire and the Circle of Justice”, Constitutional Politics in the Middle East:
With special reference to Turkey Irani Irag and Afghanistan, edt., Said A. Arjomand, Hart Publishing, Oxford, 2008, s. 16.

70 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 354.

71 Aristo Nikomakhos’a Etik’in sekiz ve dokuzuncu kitaplarim1 dostluga ayirir. Miskeveyh’in dostluk ve muhabbet fash {izerinde bu kadar 6nemle
durmasinin bir diger 6nemli nedeninin Rey, isfehan, Bagdat gibi kiiltiir seviyesi yiiksek sehirlerde kendisinin de mensubiyeti ya da en azindan iliskisi
oldugu entelektiiel dostluk topluluklarinin mevcudiyetidir. Bunlardan Hayyan el Tevhidi’nin ya da Ebu Siileyman el Sicistani’nin veyahut diger
ihvan-1 Safa gruplarmin temel umdelerinin kardeslik, arkadashk ve dostluk kavramlari iizerinden sevgi olmasi, Miskeveyh’in bu aydmlanmaya dayali
yiiksek ve kismen ezoterik felsefeleri yaygin hale getirme istegi olarak da yorumlanabilir géziikmektedir. Bkz., Nuhaa A. Alshaar, Ethics in Islam:
Friendship in the Political Thought of Al-Tawhidi and his Contemporaries, Routhledge, New York, 2015, s. 196, 197.

72 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 360.

73 Ramazan, Altintas, “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:2, Say1:1, 1998, s. 245.
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olursa bunun lezzeti diger hicbir lezzetle 6l¢iilemedigi gibi hizla kendisine sahip olunan tam, benzersiz, halis
bir aska yiikselecektir. Bu ise ilahi muhabbetten ibarettir.”*

Miskeveyh muhabbet bahsini umumi erdemler olarak niteledigi cemaatle ifa edilen ibadetlere baglayarak
ibadetlerin Islam seriat1 tarafindan cemaatle ifasinin emredilmesindeki hikmetin insanlar arasindaki
muhabbeti gelistirmek ve artirmak oldugunu belirtir. Bu noktada ilahi yasanmn giittiigii siyaset ibadetler
araciligy ile katigiksiz bir cevher olan ilahi muhabbetin insanlar tarafindan paylasiimasi yoluyla toplum
hayatinin sevgi temelli olarak yapilandirilmasidir. Bu siyasi hedefin uygulanabilmesi ise her seyden 6nce
yoneticinin (melik) gorevidir. Melik bu hususta gorevli bir imam atamadik¢a bu sorumluluktan kurtulamaz.
Meliklik ancak dinin ve ilahi emir ve yasaklarin korunmasi ile gerceklesebilir, aksi takdirde ona melik degil
zorba denilmesi gerekecektir. Zira ilahi kaynakli din insanlar1 6zgiir iradeleri ile yiice saadete sevk edicidir.
Melik de ancak bunu korumak ve yiiriitmekle gorevlidir. " Gériilecegi gibi Miskeveyh erdemli siyaset
anlayisini saadet ve muhabbet eksenli olarak din ve diinya birlikteligine dayali yoOneticiye ait bir seriat
uygulamasi bi¢ciminde temellendirmektedir.

Miskeveyh melik ile din arasindaki iliskiyi eski iran hiikiimdarlarindan Erdesir’in bir siiri ile nitelemektedir.
Buna gore, din ile melik birbirlerinden ayrilmalari miimkiin olmayan ve biri birisiz tamam olmayan iki
kardestirler. Din esas olup melik onun koruyucusudur. Esasi olmayan bir sey harap, koruyucusu olmayan
esas da zayi olmustur.”® Miskeveyh’in koruyucu melik ile ilgili sdyleyecegi nihai hiikiim onun gerek sahsi
gerekse toplumsal her isinde dinin uygulayicisi konumunda olmasi gerektigi seklinde olacaktir. Onun bu
hususta gosterecegi herhangi bir gaflet ya da bosluk dogrudan melikliginin mesruiyetine halel getirici bir
konumda olacaktir. Ustelik bu gafletin toplumsal ahlak {izerinde de algaltic1 bir etkisi kaginilmaz olarak
ortaya cikacaktir. Bu ise toplumsal diizeni bozacak, insanlarin birbirlerinden uzaklagmasina neden olacaktir.
Bdylece birbirleri ile kendi yiiceltilmis hedefleri dogrultusunda miicadele eden firkalar ve gruplar tesekkiil
edecektir. Iste bu durumda islerin yeniden ilahi yasaya gore diizenlenmesini saglayacak bir yenileyicinin
(tecdid) ve hak bir imamin talep edilmesi i¢in mesru bir zemin agiga ¢ikacaktir.”” Buna gore yonetici dine
tam bir muhabbet ve baglilik ile baglanmali ve koruyuculuk goérevini bu ideal muhabbet ekseninde
iistlenmelidir.

Miskeveyh dinin koruyucusu ve bas uygulayicisi olarak yoneticiyi tanimlarken, bu buyurgan konumu
muhabbet esasli bir toplumda yapilandirmaktadir. Ancak ona gore toplumda insanlar arasi iliskiler menfaat
ve lezzet {izerine donen bir muhabbet yerine muhabbetin dogrudan sevgiye layik olan kendi 6ziiniin geregi
ile ¢evrildigi ideal forma sahip olmalidir. Bunun formiilii ise Kindi’ye atfen 6tekinin ayr1 bir sahis oldugunun
on kabulii ile birlikte kisinin artik Gtekisi degil de kendisi olarak benimsenmesi seklinde verilmektedir.
Miskeveyh bu noktada sultanlarin durumunu istisnai bularak onlarin bdylesi bir muhabbetin sinirlari iginde
hareket edemeyeceklerini belirtir. Zira onlar muhabbetlerinin geregi olarak arkadaslarina yoneldiklerinde
esitlik esasina uymakla kendileri igin ideal olan muhabbete ulasabileceklerdir.”® Zira sultanlarin raiyyetlerine
olan nispetleri arkadaglarin yekdigerlerine olan nispetlerinden ¢ok babanin evlatlarina olan nispeti gibi
olmalidir.”

Muhabbet duygusunun ideal bigimi {izerine yonetici ve toplum siyasetini temellendiren Miskeveyh muhabbet
esasina dayali bir diger siyaset tarzini aile iginde orgiilemektedir. Buna gdre babanin ¢ocuguna ¢ocugun da
babaya olan muhabbeti yukarida formiilii verilen ideal muhabbet bi¢imine uygun bir tabiattadir. Zira baba
evladini evlat da babasini kendi gibi gérmektedir. Baba evladimin sahsinda kendisini ortadan kaldirdig1 gibi
(nesh) evlat da babasinin sahsinda kendisini tabii olarak ortadan kaldirmaktadir. Boylece baba evlat
iliskisinde zatliklar yekdigerine naklonulmaktadir. Iste bu ilahi tedbirin tabii siyaset aracilig: ile yiiriittiigii bir
siyasettir. Bu siyasetin amaci ise insanin babalik ve ¢ogalma yoluyla suretinin evlada intikalini saglamaktir.
Bu nedenle baba her bakimdan evladinin kendisini gegmesini istemekte ve bundan memnun olmaktadir.
Evladin babaya olan muhabbeti ise onun fail degil de mef’ul olmasi nedeni ile bu seviyenin asagisinda
bulunmaktadir. Nitekim evladin kendi zatlik bilgisi ile kendisinin fail nedeni olarak babasim bilmesi, bunu
his boyutunda igsellestirmesi ancak uzun bir zaman gegtikten sonra hasil olan bir bilgidir. Bu nedenden
dolayidir ki ilahi yasa evladi ebeveyne karsi hiirmet ve itaate dayali bir muhabbet ile gorevlendirmistir.
Kardeslerin birbirlerine muhabbetleri ise ayn1 kokenden gelmelerine dayali bir muhabbet olarak aciga
¢ikmaktadir. Bu dogrultuda melikin toplumuna olan muhabbet nispeti ebeveyn konumuna, toplumun Melike

74 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 362.
75 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 365, 366.
76 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 366.
77 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 366.
8 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 367.
7% Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 369.
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olan muhabbet nispeti de evlatlar konumuna karsilik gelmektedir. Yonetilenlerin birbirlerine olan muhabbet
nispetleri de kardeslerin koken birligine dayali muhabbetlerine bina edilmektedir. Bdylece bireysel ve
toplumsal siyasetler dogru kosullarina baglh olarak korunmus olacaktir.?’ Goériilecegi gibi Miskeveyh
melikin erdemli siyaseti uygulamasinda raiyyetine karsi nasil hareket etmesi gerektigini aile temelli olarak
ortaya koymaktadir. Bu durumda melik yonetimi altindakilere bir baba olarak davranirken, yonetilenler de
ona karsi saygi ve muhabbet gibi ahlaki goérevlerle donatilmakta, birbirlerine karsi ise bu kdkene baglh
kardeslik iliskisi ile baglanmaktadirlar.

[lahi siyaseti korumak ve uygulamakla gorevli bulunan melik, tipki Allah’1in yarattiklarina kars1 olan sevgi ve
merhameti gibi yonetimi altindakilere giizel huy ve merhamete dayali bir yonetim sergilemekle gorevlidir.
Yine bu nedenle melik onlarin faydasina olan seyleri onlara saglamak, zararlari onlardan gidermek ve
aralarindaki diizeni korumakla da sorumludur. Eger diizen bu sekilde korunmazsa ve bundan dolay1 da adalet
uygulanamazsa, bozulma baglayacag1 gibi, reislik el degistirecek ya da zorba bir diizen olarak kabul
edilecektir. Toplumda yoneticiye olan muhabbet bagkalari1 lehine yon degistirecek ya da muhabbet yerine
nefret ve nifak hakim olacaktir. Bu ise herkesin kendi menfaatine uygun buldugu davranig tarzin1 6tekinin
zararina olarak benimsemesine sebebiyet verecektir. Boylece isler karisikli§a savrulacak, Allah tarafindan
konulmus, seriat tarafindan normlastirilmis ve miikemmel hikmet (el hikmet’iil baliga) tarafindan zorunlu
goriilmiis diizen ¢okecektir.8!

Hiikiimdarin bu baglamda gézetmesi gereken bir diger 6nemli siyaset erdemi de kendisine karsilastigi is ve
yeni durumlar karsisinda dogruyu ve adil olan1 gdsterecek kisileri dost ve ahbap tutmasidir. Zira ancak
arkadaglik iliskisine sahip olan birisi yoOneticiye olumlu ya da olumsuz durumlari ¢ekinmeksizin
gosterebilecektir.®

Miskeveyh hiikiimdarin siyasetinde muhabbet ve arkadasligin 6nemini vurgulamakla birlikte, insanlar
arasindaki arkadaghigin da verimli ve erdemli bir sekilde yiiriitiilebilmesi icin bir takim sartlar ortaya
koymaktadir. Bu sartlar insanlar arasindaki dostluk iligkileri agisindan yiiriitillecek siyaseti ortaya
koymaktadir. Buna gore secilecek arkadagin dostlarin iyilikleri ile hiikiimdarin ihsanlarina tesekkiir eden ve
minnet duyan kisilerden secilmesi gerekmektedir. Bununla birlikte o altin ve giimiis gibi diinyevi seylere
tamahi acisindan degerlendirilmelidir. Bagkanlik sevgisi galip olan ile de gergek bir dostluk
kurulamayacaktir. Miistehcen seylere ve eglencelere diiskiin bir ahlak da bu se¢ime engel olan nitelikler
arasindadir. Fazlaca dostu bulunan kimselerle de saglam ve siki bir dostluk siirekliligi saglanamayacaktir.
Iktidar ve zenginlik dostlarla paylasildigi gibi, dostlarm diigmanlhigindan o6zellikle sakinilmalidir.®
Miskeveyh’in bireyde ve toplumda bir bakima muhabbetin idaresi diyebilecegimiz bu goriisleri onun erdemli
siyaset anlayigini ahlak temelinde genele yaymasi olarak goziikmektedir.

Miskeveyh’in siyaset anlayisi dogrultusunda bireysel ve yonetimsel anlamda 6nem kazanan bir diger husus
da nefis sagliginin korunmasi noktasinda yapmis oldugu vurgudur. Miskeveyh ahlak anlayisi ger¢evesinde
ele aldig1 hemen her konuda oldugu gibi bu hususta da yonetimsel anlamda pratige dayali bir siyaset anlayisi
ortaya koymaktadir. Buna gore nefsin kendi digindaki maddi nimet ve faydalar1 hirsla istemesi ve bunlara
fazlastyla sahip olmasi onu ayni zamanda bunlar diger insanlardan ve gesitli olaylardan korumaya sevk
edeceginden psikolojik olarak tedirginlik ve korku duygusunun gelismesine sebebiyet verecektir. Bu
climleden olarak eger bu kisi hiikiimdar ise bu anlamda karsilasacag: tehlikeler olduk¢a fazla olacaktir.
Herkesin kendisinden belli sekillerde beklentiye girdigi boylesi bir yoneticinin herkesi memnun etmesi ise
miimkiin olamayacaktir. En yakinlar1 da dahil olmak iizere ona kars1 insanlar 6fke ve nefretle dolacaklardir.
Kendisinde bagkalarina kars1 gilivensizlik ve sahip olduklar agisindan da kiskanglik bas gosterecektir. Oysa
gercekte hiikiimdar en zengin olan olarak kabul edildigi halde ihtiya¢lar1 en fazla olandir. Bu ise onu asil
fakir olan yapmaktadir. Oysa insanlarin en zengini ihtiyaglari en az olandir.?* Boylece Miskeveyh
yoneticilerin diinya malina sahip olma hususundaki hirslarini sorgulamalarini ve kendi gercek konumlarin
fark ederek, baskasinin elinde olana ragbetlerini engellemek istemektedir. Bu noktada gosterilecek
tagkinligin siyaset uygulamalarinda etkin olmasini 6nlemek istemektedir. Miskeveyh bu noktada ilk halife
Hz. Ebu Bekir’in “insanlarin diinya ve ahirette en bedbaht1 (saki) meliklerdir” séziinii nakleder. Buna gore
bagkasinin sahip olduklarina tamah eden hiikiimdarlarin korku, giivensizlik ve kaygi duygulan ile
cezalandirildigim ifade eder. Insanlarin gercekte en fakiri ve ihtiyaclisi olan hiikiimdarlar genellikle bu

80 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 369.
81 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 370.
82 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 379.
8 Miskeveyh, Tehzib iil Ahlak, s. 380-383.
84 Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 398, 399.
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durumlarinin farkina varmazlar; bir siire sonra doymaz bir sekilde etraflarina yonelir ve bu ugurda faydasizca
biiyiik servetler harcarlar. Oysa bu arada ¢oktan nefis ve akil sagliklarini kaybetmis olurlar.®

Boylece Miskeveyh gelistirmis oldugu ahlak felsefesi cer¢evesinde erdemli siyaseti bireyden topluma,
hiikiimdardan imam ve halifeye uzanan bir ¢izgide yapilandirmaktadir. Ona gore siyasi yasamin olmazsa
olmasi ahlak ve erdemdir. Yoneticilerin basaris1 bu ahlaki sinavdan basarili bir bigimde gegmeleri ile
dogrudan orantilidir. 8 O toplumun olusumunu, yonetim erkinin gorevlerini ahlak ile yapilandirirken, genis
perspektifte ise Tanr1’y1 da kapsayan bir varlik tasavvuru ile Islami bir ahlak metafizigi de insa etmektedir.®
Ote yandan daha dissal bir goriis olarak Goodman’a gore o aslinda insanlig1 etigin ve dolayisiyla da siyasetin
ana hedefi yapmaktadir® Miskeveyh’in ¢aligmalar1 iizerine yapilan pek ¢ok farkli yorum ve
degerlendirmeler aslinda onun Ahlak Felsefesi alaninda geleneklerden yola ¢ikmakla birlikte kendi
zamaninin aktiiel olusunu yakalayan 6zgiin bir teze sahip oldugunu gdstermektedir. Onun eserlerinde Islami
vurgu ile birlikte, Felsefi temellendirmenin birlikteligi dikkat ¢ekmektedir. Akla ve vahye dayanan bu iki
alandan felsefi vurgunun onda daha canli oldugu agiktir. Arkoun’a gore ise Miskeveyh’in yasadigi déonemde
insanlara felsefi muhakeme durumlarimin ve derslerinin 6gretilmesi ile 7. ve 12. Yiizyillar arasindaki dini
geleneklere dayali bir egitimin verilmesi arasindaki toplumsal gerilim, Miskeveyh’in eserlerindeki iki
kutuplu yaklasima yol agnmstir.%® Kendisi de giiniimiizdeki benzer kosullar altinda Islami ve da felsefi
referanslarla hiimanist bir yaklagimin imkani iizerine vurgu yapmaktadir. Ona goére giinimiiz Miisliman
toplumlar1 ve sosyal aktorleri gittikce daha derin bir bigimde dini ritiiellere dalmis bir politik hareket olarak
Islami standartlarla hareket ediyorlar. Bu durum ise son on yillarda neden koktenci hareketlerin arttig: ile
ilgili bir bilgiyi bize vermektedir. Diisiinmenin ve sorgulamanin olmadig1 bu vasat, ya yasam standartlarinin
bozulmasindan ya da insanlar1 mesgul eden ve onlar1 hiimanist ¢ikarlar i¢in herhangi bir alan birakmayan
cesitli karli faaliyetlerden kaynaklanmaktadir. Bunun sonucunda ise toplumlar kendilerini yetistirme ve
egitim programlarin tartisamadiklar: gibi; siyasal, yasama ve yargi giiclinii mesrulastiran ilkeleri, teolojik,
ahlaki veya ruhsal iktidarin gegerliligini veya eksikligini de tartisamazlar. Oysaki tiim bunlar diin oldugu gibi
bugiinde Islam fenomeni tarafindan yonetilen toplumlarda hukuk devleti i¢in gerekli asil sartlardir.*°

8. SONUC

Ibn-i Miskeveyh’in ahlak temelli siyaset felsefesi Platoncu bir kokene oturmakla beraber Aristo’nun
Nikomakhos’a Etik adli eserinde takip edilen anlatim kurgusuna biiylik oranda sadik bir gériiniimdedir. O
yasadig1r donemin toplumsal ve ahlaki sorunlarindan etkilenerek daha evrensel ve derinlemesine bir ¢6ziim
arayisina girmis ve humanist olarak degerlendirilebilecek bir kaygiyr yer yer ortaya koymustur. Tiim
bunlarla beraber Miskeveyh’in bir Biiveyhi memuru olusu ve 6zellikle Sia politik diisiincesine ait kavramlari
ve Hz. Ali’ye ait sozleri siklikla kullanmasi onun ayn1 zamanda ahlaka ve evrensel degerlere dayali ilimli bir
Sia-Islam siyaset rasyonalitesi insa etmeye calisigini da gostermektedir. Aslinda Platon’un idealist ve
mitkemmeliyetci siyaset anlayisi yonetim hakkinin masum imama ait oldugu S$ii politik doktrini ile daha
uyumlu oldugu halde Miskeveyh bilingli bir tercih ile Aristo’nun adaleti askin insanin elinden alarak

8 Hikiimdarlarin baskasinin elindekilere tamahinin kotiiligini temellendirirken Hz. Ebubekir’in soziine atifta bulunan Miskeveyh’in bu yolla ayn
zamanda imaen Hz. Ali’nin hilafet siralamasinda geri birakilmasina yonelik Sii inancimi da dile getirmektedir. Miskeveyh, Tehzib’iil Ahlak, s. 399,
400. Miskeveyh’in bu ve benzeri imalar1 ve eserlerinde Hz. Ali’nin karizmatik 6nderligine yaptigi vurgular, $ii inancindaki imamimn toplumsal
liderligi ile filozofu 6zdeslestirmesi gibi tanimlamalar onun 1lmli bir Sii inancia ve diinya goriisiine sahip oldugunu gostermektedir. Mohd, Nasir
Omar, “Islamic Social Ethics: An Analysis of Miskawayh’s Thought”, European Journal of Multidisciplinary Studies, Vo.,1, Nr., 1, 2016, s. 81. Ote
yandan onun ahlak temelli bir siyaset felsefesi olusturma gabalarmni onun yasadig: politik sosyo-kiiltiirel ortami ve bu ortami agabilmis entelektiiel,
hiimanist ve evrensel yoniinii g6z ard1 ederek, Sii inancina dayali bir politik yonetimin Siinni bir yonetimden daha ahlaki oldugu seklindeki asiri
yorumlamalara da neden oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Hasaninia ve Tabatabayi’nin onu agirt siinni olarak tanimladiklari Nizam’il Miilk ile
karsilagtirmalar1 ve Nizam’iil Miilk’{in bir devlet, uygulama, yasa adami olma yoniiniin onun diisliniir olma yoniinii geride biraktigini gz ard1 ederek
ve Miskeveyh’in bir bakima zorunlu olarak yénelmek zorunda kaldigi IV. asrin Iran toplumunun ahlaki yozlasmanin pek ¢ok kaynagim icinde
bulundurmasi nedeni ile ¢oktan ¢6kmiis bulunan Abbasi/Pers devlet yapisinin yerine yeni bir devlet ve toplum insas1 (Selguklu/Tiirk) ¢abasinda
oldugu gergegini ise kiiglimseyerek degerlendirmeleri dikkati ¢ekmektedir. Hasaninia, Tabatabayi, “A Comparative Study of the Ideas and Thoughts
of Tbn Miskawayh Razi...”, s. 50, 51. Miskeveyh’in adalet erdemi merkezli siyaset diisiincesinin Islam Felsefesi Tarihindeki konumunun anlasilmast
ve ahlaka dayali bir siyaset anlayis1 gelenegini tespit edebilme acisindan Gazali, Ibn Arabi ve Celaleddin Rumi gibi sufi diisiiniirlerle karsilastiriimas:
onem kazanmaktadir. Bkz., Bilal Kuspimar, “Adalet Kavrami Konusunda Gazali, bn Arabi ve Mevlana’nin Gériislerinin Bir Analizi”, Selcuklu
Medeniyeti Aragtirmalart Dergisi, cilt. 1, say1. 1, 2016, s. 219-224. Nitekim Ibn-i Miskeveyh’in dnciiliik ettigi ve bir bakima kurucusu oldugu Islam
Ahlak Felsefesi'nin onun olusturdugu psikoloji, degerler, din, felsefe sentezinde en Gnemli takipgilerinden birisi de Selguklu irani’nin biiyiik
diisiintirii Gazalidir. Gazali de ayni1 ¢izgide kendine 6zgii bir sentezi daha gelenekgi, rivayete dayali, mistik, teolojik, felsefi ve toplumcu bir gergevede
ortaya koymustur. Oddbjern Leirvik, Human Conscience and Muslim-Christian Relations: Modern Egyptian Thinkers on al Damir, Routhledge,
London, 2006, s. 56.

8 Hasaninia, Tabatabayi, “A Comparative Study of the Ideas and Thoughts of Ibn Miskawayh Razi...”, s. 49.

8 Hiimeyra, Karagozoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Anlamak: Ibn Miskeveyh’te Adalet Kavramimin Siyasi Yansimalar1”, Divan
Disiplinlerarasi Calisma Dergisi, Cilt:14, Say1.27,s. 117.

8 Goodman, Islamic Humanism, s. 111.

8 Mohammed Arkoun, “The Vicissitudes of Ethics In Islamic Thought”, Humanism and Muslim Culture: Historical Heritage and Contemporary
Challenges, edt., S. Reichmuth, J. Riisen, A. Sarhan, V&R Press, Taipei, 2012, s. 64.

9% Mohammed Arkoun, “The Struggle for Humanism in Islamic Contexts”, Journal of Levantine Studies, Vol. I, No.l, trs., Z. Pormann, 2011, s. 159.

Social Sciences Studies Journal (SSSJournal) sssjournal.info@gmail.com

2703


mailto:sssjournal.info@gmail.com

Social Sciences Studies Journal (SSSJournal) 2018 pp:2690-2706

toplumun gercekligine ve yasanin hakimiyetine indirgeyen rasyonalitesine yonelmistir. Bu tavri onun
donemindeki dogmatizmi ve irrasyonel yonelimleri bir sorun olarak gordiigiinii gostermektedir. Miskeveyh,
Abbasi Devletinin ve Hicri IV. Yiizyilin genel toplumsal ve politik yapisinin pliiralist dogasina uygun olarak
Abbasi Hanedanligi ve Biiveyhi emirlikleri arasinda paylasilan yonetim erkini bir $ii-Siinni ayrigmasindan
ote makul taraflarca ortak kabul edilebilecek degerler ve ahlak iizerinden yeniden yapilandirmaya calisan bir
bilge (Hakim) goriniimiindedir. O agik bir sekilde iginde yasadigi Misliiman toplumun inang ve politik
ayrismalara, ¢ekismelere dayali yapisinin gercekte tiim taraflar kapsayan bir ahlaki yozlagsmaya ugradigini
gdrmiis ve tiim bu tartigmalarin iizerine ¢ikacak ¢dziim yolunun ahlak araciligi ile insani, rasyonel ve Islami
bir temelin bulunmasi ile asilabilecegini fark etmistir. Giiniimiiz Islam diinyasinin pek ¢ok bakimdan Hicri
IV. Yiizyilin ahlaki ve politik vasatina benzedigi ve hicbir dini ya da insani kurala uymayan siddet drnekleri
ile gecmis ytizyillar arattig1 goz oniine alindiginda Miskeveyh’in ahlak temelli bir siyaset felsefesi insa etme
cabalar1 daha anlasilir olmaktadir. Giiniimiiz Miisliiman diinyasi, modern kiiltiiriin kiiresellesen etkisi ile
birlikte dini ritiiel ve bagliliklarin rahatlatic1 etkisi ile teslimiyetci bir yi1gin olarak hareket etme ile gittikce
daha din dis1 olan bir akli itiraz ve sorgulamanin gevsettigi giivensiz ve inangsiz bir alanda bireysellesme
arasinda bir yerde bulunmaktadir. Miisliiman filozoflarin ¢ok erken bir donemde kesfettikleri akil ve vahiy
birlikteligine dayali bir felsefe olusturma ¢abas1 ve Miskeveyh’in Onciiliigiinii yaptig1 bu birlikteligin ancak
ahlak ve egitim {izerinden inga edilmesi zarureti kendisini yinelemektedir. Gegen yiizyilda Islam diinyasinmn
aleyhine gerceklesen tarihsel siireclerin etkisi ile politik baglamla i¢ iceligi giderek artmis sosyo-politik,
ekonomik taleplere dayali bir Islam anlayisinin yénetilebilir basit bir toplumsal refleksten te yeniden bir
medeniyet baglamina ve varolugsal asamaya yiikselebilmesi, doktrinel ve uygulanabilir bir ahlakin tiim hayat
seviyelerinde akil ve vahy birlikteliginin Islami 6zgiinliigiine uygun olarak yeniden ihyasina bagh
gozikmektedir.
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