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OZET

Duygu ve zihin felsefesinin iizerinde 6nemle durdugu epistemik duygular meselesi, bilginin 6znesi olarak insanin, bilgiye giden
yolda hangi duygusal motivasyonlarla hareket ettigi ve bu duygularin istbiligsel siireglerle nasil bir iligki igerisinde oldugu
sorunsalindan hareketle tartisiimaktadir. S6z konusu bu tartismalar 6zellikle son elli yilda Texas Universitesi felsefe boliimiiniin
duygu felsefesi uzmanlarinca yogun bir sekilde siirdiiriilmektedir. Duygu teorisyenleri ve epistemologlar, epistemik duygulara ve
psikolojideki Uistbilis aragtirmalarindan yararlanmak suretiyle epistemik — ya da noetik ya da metabiligsel — duygulara teorilerinde
giderek daha fazla yer agmaktadirlar. Bu ¢aligmalar neticesinde insanin bilme siireglerine etki eden belli bash epistemik duygular
sOyle siralanmaktadir; hayret, merak, hayranlik, entelektiiel cesaret, sagirma, ilgi, kesinlik duygusu, siiphe duygusu, bilinmeyenin
korkusu, misoloji, dogrulama sevinci, bilme duygusu vb. Islam diisiincesi baglaminda epistemik duygularin neler olduguna dair
miistakil bir ¢aligma heniiz yapilmamigtir.

Bu makale, erken donem Islam diigiincesinin epistemik duygular dizgesinin neler oldugunu tespit etmeyi amaglamaktadir. Bu
baglamda Kur’an’da ve klasik Islam diisiincesi kaynaklarinda epistemik duygulardan bahsedilip bahsedilmedigi ve bunlarin
sistematik bir yap1 arz edip etmedigi lizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Islam Diisiincesi, Kalp, Epistemik Duygular, Hasyet.

ABSTRACT

The issue of epistemic emotions, on which the philosophy of emotion and mind focuses, is discussed on the basis of which
emotional motivations faith as the subject of knowledge act on the way to knowledge and how these emotions are related to
metacognitive processes. These discussions, especially in the last fifty years, have been intensely pursued by the philosophy of
emotion specialists of the philosophy department of the University of Texas. Emotion theorists and epistemologists are increasingly
making space for epistemic — or noetic or metacognitive — emotions in their theories by drawing on epistemic emotions and
metacognitive research in psychology. As a result of these studies, the main epistemic emotions that affect the cognition processes
of people are listed as follows; wonder, curiosity, admiration, intellectual courage, surprise, interest, sense of certainty, sense of
doubt, fear of the unknown, misology, joy of confirmation, sense of knowing, etc. An independent study on what epistemic feelings
are in the context of Islamic thought has not yet been done.

This article aims to determine what the epistemic emotion system of early Islamic thought is. In this context, it will be emphasized
whether epistemic emotions are mentioned in the Quran and classical sources of Islamic thought and whether they have a
systematic structure.

Key Words: Islamic Philosophy, Islamic Thought, Heart, Epistemic Emotions, Khashyet.

1. GIRIS

Hz. Peygamber’in risaleti ve riyaseti 6nderliginde baslayan ve kisa siirede ii¢ kitaya yayilan Islam
medeniyeti, “oku!”? cagrisiyla insanligin yeryiiziinde yeniden ve en miitemmim bir tarzda inkisafim
gergeklestirmis olan bir ilim, ahlak ve sanat medeniyetidir. Vahiy ve Hz. Peygamber’in pratikleri etrafinda
olusan evrensel bir diinyagoriisii ile entelektiiel ve ahlaki bir gayreti baslatan Islim medeniyeti, énce dini
ilimlerin, ardindan da felsefi ilimlerin birbiri ardinca ortaya ¢ikmasina ve siireklilik kazanmasina onciiliik
etmistir. /lim Cin'de de olsa ona tdlip olun. Ciinkii ilim her Miislimana farzd? hadis-i serifinin sagladig
motivasyonla Miisliimanlar, fetihler sirasinda karsilastiklari kadim Misir, Hint, Cin, Yunan ve Iran

! Kur’én Yolu (Erisim 14 Ocak 2021), el-Alak 96/1.
2 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, ngr. M. Said b. Besyiini Zagldl, (Beyrut: 1410/1990.), 2/253.
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birikimini de vahiy ekseninde isleyerek tevariis ve temelliik etmislerdir. Bu baglamda Ebl Yasuf Ya ‘kib
b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi’nin (6. 252/866 [?]),

Nereden gelirse gelsin, isterse bize uzak ve karsit milletlerden gelsin, gercegin giizelligini
benimsemekten ve ona sahip olmaktan utanmamaliy1z. Ciinkii ger¢egi arayan icin ‘gercek’ten
daha degerli bir sey yoktur. O kimse gercegi eksik gormez ve onu sdyleyeni ve getireni
kiigiimsemez. Hig kimse gergegi kiigiimsemez, tersine herkes ondan seref duyar.®

seklindeki ifadesi, Islam diisiincesinin klasik ¢agdaki bilimsel bakisini yansitmaktadir.

Kainattaki varliklarin hepsini Allah’in birer ayeti ve isareti olarak goren Miisliimanlar, ilmi, bizatih1 hayir
oldugu igin talep etmis ve hem enfiisi hem afaki tiim Siinnetullah’1 ortaya ¢ikarmak suretiyle onu, Allah’1
tamimaya (marifetullah) ve O’na baglanmaya (muhabbetullah) vesile kilmislardir. Yine Miisliimanlar,
bilgiyi ve bilimi, insanliga ve tiim mahlikata faydali olmak ve bdylece ahlaki bir deger kazanmak i¢in
kullanmislardir.* Nitekim {slAm medeniyetinden tezahiir eden bilimlerin ortak paydasi, salt entelektiiel bir
meraka konu olabilecek sekilde, evrenin maddi bilesenlerinin, metafizigin veya toplumsalligin neligini
arastirmak degil, buna ilaveten ve EblG Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-
Tirk? nin (6. 339/950) ifadesiyle “es-sa ‘ddetul-kusva ya erismek icin icin insan nefsinin bilfiil yetkinliginin
saglanmasi™na yoneliktir.® Islim medeniyeti, insam, esref-i mahlik olarak gdrmekte ve sosyal sistemde
onu merkeze almaktaydi. Buna gore insanin, kendi kaderini hayata geciren irade ve ihtiyar sahibi bir varlik
olmasi, Islam diisiincesi ve biliminin tesekkiilii i¢in sosyo-psikolojik bir imkani ifade etmektedir.® Oyle ki
Miisliimanlarin bilme istegi, hakikate olan tutkularindan kaynaklandig i¢in agk diizeyindeydi ve hicbir
sinirlama ve ket vurmayla karsilasmadiklari icin de bu agki fiilen yasayabilmislerdir.

Buna ek olarak Islom’in uygulamaya konulmasini dnceledigi esitlik, adalet, ahlak gibi evrensel ilkeler,
medeniyetler arasindaki her tiirden sinirlar1 kaldirmak suretiyle fikirlerin hareketi basta olmak {izere sosyal,
siyasi ve ekonomik hareketlilige imkan saglamistir. Oyle ki bu sayede insanlar 6tekini dislamaksizin bir
araya gelebilmis ve sosyal etkilesimi yasayabilmislerdir. Davetkar ve agik bir siyasal yapi olarak kurulan
Islam devletleri, yeni sehirlerin, sosyal ve iktisadi kurumlarin, yeni halk kitlelerinin ve bilimlerin
olusmasina imkan hazirlamistir.” Halifeler, ilme deger vermis ve saray meclisleri dzgiir tartismalarin siiriip
gittigi ilim meclisleri haline gelmistir. Ilim siirekli tesvik edilmis, ilim merkezleri, kiitiiphaneler,
rasathaneler, medreseler ve hastaneler insa edilmis ve alimler en degerli insanlar olarak saygi gérmiiglerdir.
Boylece insanlik tarihine yepyeni bir soluk kazandiran Islam medeniyeti, ortaya koydugu yenilikler ve
imkanlar agisindan yerkiirenin imarin1 azzimsanmayacak bir zaman boyunca gerceklestirmistir.

Bu makalede Islam diisiincesinin yaklasik bin yil siiren entelektiiel basarisin1 miimkiin kilan epistemik
duygu temellerinin neler oldugunu tespit etmeye calisacagiz. “Epistemik duygu temeli” ifadesinden
kastimiz, IslAm medeniyetini, diisiincesini, ilimlerini, kavram, kuram (nazariyat) ve kurumlarini,
diinyagoriigiinii belirleyen temel nazari degerler dizgesi icerisinde yer alan giiven, adalet, merak, hayret,
sevgi, hagyet, gayret (basarma arzusu) gibi daha c¢ok bilmeye iliskin duygular ile bu duygularin varolugsal
zemini olarak kalptir. Bu makalede Kur’dn’da ele alindig1 sekliyle epistemik duygularin kaynagi olarak
kalbin mahiyetini ve imanin vesilesiyle kalpte ortaya c¢ikan en temel epistemik duygu olan hagyetin
mahiyetini inceleyecegiz.

Genel itibariyle Islim medeniyetini ve Islam diisiincesini anlatan ¢ok sayidaki temel kaynagin, bu meseleyi
ya hi¢ ele almadigim ya da tasavvufi diisiince baglaminda kismen ele aldigin1 sdyleyebiliriz. Dolayisiyla
boylesine mithiim bir ¢alisma yaparken hi¢ siiphesiz temel referanslarimizi Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i
serifler olusturmaktadir. Bununla birlikte ¢calismamiza ilham kaynagi olan eser, Alparslan Acikgeng’in
Bilgi Felsefesi: Isldm Baglaminda Bilgiden, Bilimden Sistem Felsefesine adli eserdir. Agikgeng, bu eserinde
felsefenin kadim meselelerinden biri olan “bilgi problemi” baglaminda yeni bir bilgi kuraminin

3 Eba Yasuf Ya'kiib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yay.,
2014), 127.

4 Hz. Peygamber, “Faydasiz ilimden Allah’a siginirmm” diye buyurmustur. Yine Kur’an-1 Kerim’de ilmiyle amel
etmeyen alimler yiik tagiyan esege benzetilmistir. (Cuma 62/5).

% Eb{l Nasr el-Farabi, Es-Siydsetii'I-Medeniyye veya Mebddi'iil-Mevciidét, gev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-
M. Rami Ayas (Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2012), 59.

® Liitfi Sunar, “Diinya Tarihinin Ekseni ve Zemini Olarak islam Medeniyeti”, Isldm Diisiince Atlas: (Istanbul: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay., 2017), 1/67.

7 Sunar, “Diinya Tarihinin Ekseni ve Zemini Olarak islam Medeniyeti”, 1/75-77.
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temellendirmesini yapmaktadir. Zira varlik ve bilgi kurami olmaksizin felsefl bir sistem de miimkiin
olamaz. Bir felsefl sistemden s6z edilebilmesi i¢in en basta onun varlik kuramindan ve bu varlik kuraminin
metodolojisi konumunda olan bilgi kuramindan bahsedilmesi gerekir.

Acikgeng, bilgi felsefesinin en temel problemini “bilgi kurami” olarak belirlemekte ve bilgi kuraminin,
genel anlamda insanda ve toplumda bir diinya goriisii olarak nasil yansidigini ortaya koymaya g¢alisirken
ozel anlamda da Islam agisindan bilgi sorununu ele almaktadir. Miisliiman toplumun hak ettigi yerde
olmadig1 varsayimindan hareketle onun hak ettigi yere ulasmasinin 6n sart1 olarak bilgiyi isaret eden yazar,
eserinde bilgi kurami sorununa “genel ¢erceve” ve “Islami cerceve” baglaminda yaklagmaktadir.®

Bilginin ne oldugu ve nasil tanimlandig1 konusuyla ise baslayan Ac¢ikgeng, su tespitleri yapmaktadir;
1. Bilgi, bizzat giizel ve iyidir(hayir).
2. Bilgi, bizzat fazilettir.

Aristoteles’in, hikmeti (sofia), bilgilerin en iistiinii kabul ettigini belirten Acikgeng, bilimin, bilginin bir
tiirii, felsefenin de bilimin bir tiirii oldugunu belirtmekte ve bilgiyi en genel anlamda
1. Sistemli bilgi (bilim).

2. Sistemsiz (yasantisal) bilgi seklinde ikiye ayirmaktadir. Bunlardan sistemli olan bilim, iradi
olarak ve belli yontemler ¢ercevesinde elde edilirken, sistemsiz olan yasantisal bilgi ise fitri ¢abalarla elde
edilmektedir. Ardindan Acikgeng, Aristoteles’in bilginin yukaridaki tanimlarina ti¢ 6nemli 6zellik daha
eklemis oldugunu ifade etmektedir;

3. Bilgi, bizzat kendisi i¢in elde edilir.
4. Bilgi, hakikattir.
5. Bilgi, mutlaktir.®

Agikgenc, bilginin kendi icinde mutlak oldugunu Immanuel Kant’in (6. 1804) bilgi goriisiiyle de
desteklemekte ve hem Aristoteles hem de Kant’ta rastladigimiz bilgi-fitrat iliskisine deginmektedir. Ona
gore Kant’in sOylemeye calistifi sey, ne yaparsa yapsin insanin, kendisini i¢ (enfusi) ve dis diinyasini

(afak?) tefekkiir etmekten alamiyor olusudur. Yani insan &zii itibariyle bilgiye miibteladir. Insan fitraten
bilginin pesindedir ve biitiin bilgiler insan benliginin bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir.°

Acikgeng, bilgi-fitrat iligskisinden yola ¢ikarak gercek bilgi felsefesinin, insan ic¢in nesnellik tehlikesi
olusturmayan belli bir bakis agisina dayanmasi gerektigi iddiasin1 sunmaktadir. Bu bakimdan gercek bilgi
filozofu olarak kabul ettigi Soren Aabye Kierkegaard’in (6. 1855) goriislerine bagvuran yazar, bilginin
nesnellik tehlikesi olarak adlandirilan bilgi tuzaklarindan kurtulabilmenin yolunun bilgi ile iginde
bulunmamiz gereken “duygusal” iligki oldugunu savunmaktadir. Ona gore soz konusu iliski, 6znelligi
iceren ve bilgiye biitiin kalbimizle sarilmamizi dile getiren bir varolus diizeyi ve ahlaki bir bagdir.
Ardindan Kierkegaard’in ¢ikarimlarina yer veren yazar sunlar kaydetmektedir:

Varolus ise, her zaman igin tiimel (kiilll) degil, tikel (cliz’i) bir durumdur. Tiimel, nesneli
temsil ettigi halde; tikel, 6zneli temsil etmektedir. Tiimelin bilgisi, saf diislincedir. Tikelin
bilgisi ise, varolus diizeyi oldugu i¢in bir yasanti durumudur ki, bu durumun suuruna, estetik,
ahlaki ve dini asamalarin diyalektiginden gegilerek varilir. Bu durumda Kierkegaard’a gore,
bilim, tiimelin bilgisidir; nesneldir, varolus diizeyini goézardi etmektedir; gayr-i sahsidir
(impersonal), kisi olarak insan1 dnemsemez ve bilen ile duygusal bir iliski kuracak mahiyette
degildir.*
Agikgeng, filozofun bu goriislerine dayanarak bilgi-bilen iliskisinin “kisinin kendisini bilmesi” diye

adlandirdig1 bir bilgiyi dogurdugunu belirtmektedir. Ona gore kisi boylece bilgiye kayitsiz kalmayacak ve
duygusal olarak bilginin temsil ettigi hakikate igtenlikle baglanacaktir. Bu baglamda yazar Kierkegaard’in,

8 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi: Islam Baglaminda Bilgiden, Bilimden Sistem Felsefesine (Istanbul: insan Yay.,
2011), 15-25.
® Acikgenc, Bilgi Felsefesi, 18.
10 A¢ikgeng, Bilgi Felsefesi, 18.
1 Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 20-21.
TSRS ‘@ sssjournal.com ‘ International Social Sciences Studies Journal ‘ < sssjournal.info@gmail.com ‘
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bilimsel bilgi ve saf felsefl bilgide yukarida belirtilen 6zellikler olmadigindan bu tiirlii bilgileri tehlikeli
olarak varsaydigimi belirtmektedir. Aksine hakiki bilgi, gercekligin bilgisi ve insam sonsuz mutluluga
ulagtiran bilgi, etik ve estetik siireclerden, teolojik siirece “inang atlamasi” ile gecirten (leap of faith) bir
cesit diyalektik silirecin varolus bilgisidir. Agikgeng, Kant ve Kierkegaard’in yaklagimlariny;

6. Bilgi, insan fitrat1 ile bizzat ilgilidir.

7. Bilgi-bilen iligkisi, ahlaki-dini bir y6n igeren varolus diizeyidir bi¢imindeki iki 6nerme ile
Ozetlemektedir. Daha sonra felsefe tarihinde bilgiye “goreceli” ve “amaca gotiiren bir arag” olarak bakan
indirgemeci iki akimin; Septisizm ve Pragmatizm’in goriislerini 6zetleyen yazar, Heraklitos, Sofistler,
Protagoras (6. MO 411) ve bilginin imkansizligin1 savunan Pyrrhon (6. MO 270), Marcus Tullius Cicero
(6. MO 46) ve Sextus Empiricus’un bilginin 6nemsizligine, Pragmatistlerin ise bilginin degersizligine
vurgu yaptiklarim belirtmekte ve bu goriisleri s0yle 6zetlemektedir:

8. Bilgi gorecelidir.
9. Bilgi miimkiin degildir.
10. Bilgi, amaca ulastiran bir aragtir.'?

Bilginin bireysel ¢abalarin {iriinii olarak ortaya ciktigini1 ve bireyleraras: etkilesim ile toplumsal diizeyde
gelistigini ve somut olarak yasama yansidigini1 vurgulayan Agikgeng, buradan hareketle bilginin elde edilis
seklinin de bizatihi 6nemli olmasi gerektigini savunmaktadir. Bu nedenle o, bilgi yetilerinin 6nemini ortaya
koymaya ve onlar1 siniflandirmaya ¢alismaktadir. Buna gore bilgi yetilerimiz en genel anlamda iki sinifta
toplanabilir.

1. I¢ ve dis diinyamiz1 (afak ve enfiis) algilamalarimizi saglayan yetilerimiz; Alg: yetileri:
a) Duyusal yetiler

b) Duygusal yetiler.

2. Her tiirlii tecriibi algilarin diisiince yolu ile bilgiye doniistiiriildiigii akli yetiler: Zihin.*
Agikgencg daha sonra meseleye dair su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Insan bilgisine konu olan tiim alanlar1 1. Duyusal bilgi alam (emprical veya experimental
knowledge) 2. Duygusal bilgi alani (experiential knowledge) diye ikiye ayirabiliriz... Duyusal
alanin tecriibesi duyu organlarindan, duygusal alanin tecriibesi ise, duygulardan (feelings)
kaynaklanir. Ancak bu her iki tecriibenin akilda tahlil edilmesi ile bu alanlar hakkinda fikir
yiiriiterek bilgi elde edebiliriz. Fakat bu fikir yiiriitmede gaybi, yani duygusal konularin bir
rehbere ihtiyaci vardir ki, bu da vahiydir; bunu da Kur’an temsil etmektedir. Duyusal
konularda ise akil tek basmna yeterlidir... Duyusal alan, tecriibe ve gbzlem konusu olabilen
varlik ve olaylarin alanidir; tiim bilimsel sorunlar bu alani¢inde ele alinmalidir. Duygusal alan
ise, agkin (transcendent) konularin alanidir. Felsefi sorun olarak gordiigiimiiz tiim konular bu
alana dahildir. Her iki alanin bilgisi de tecriilbeden kaynaklanir. Ancak bu alanlarin tecriibeleri
ayr1 ayridir. Duygusal alan, duyu tecriibelerine (sense-perception) konu olamadigi gibi deney
ve gozlem konusu da olamazlar. Bu durumda bu alan higbir zaman bilimlere konu olamaz.
Ayni sekilde duyusal alan da duygu tecriibesine (sense-feeling) konu olamaz ve dolayisiyla
felsefenin konular1 i¢ine dahil edilemez. Her iki alanin tecriibe yetileri (kuvve) de farklidir.
Duyusal alanin tecriibe yetisi idraktir (sensibility); duygusal alanin tecriibe yetisi ise kalptir.
Her iki tecriibenin birlestigi nokta diisiinme yetisi olan akildir.*

Acikgeng, kitabinin ilerleyen boliimlerinde aklin bilgi kaynaklar1 olan duyular ve duygular iizerinden
Kur’an’da Allah’in varlig1 probleminin bilgi felsefesi agisindan nasil ele alindigini bizce ¢ok sistematik bir
yolla izah etmektedir. Bu izahattan da anlagilacag: iizere bilgi iiretme yetimiz sadece akil ve aklin
yetileridir ancak akla bilgi iiretmesi i¢in gerekli malzemeyi duyular ve duygular vermektedir. Yazar,
duyularm bunu nasil gerceklestirdigi ile ilgili felsefe tarihinde “duyular epistemolojisi”nin var oldugunu
ancak duygularin fonksiyonunu inceleyen bir “duygular epistemolojisi”nin heniiz olusturulmadigini ifade

12 Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 23-24.
13 Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 24.
1% A¢ikgeng, Bilgi Felsefesi, 75.
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etmekte ve bizlere bir hedef koymaktadir. iste biz bu makalede bu hedefe giden bir yol cizmeye
calisacagiz.

2. ISLAM DUSUNCESININ AYIRICI OZELLiKLERIi

Burada hemen belirtmemiz gerekiyor ki Islam diisiincesi, ilk vahyin yeryiiziine inmesi ve Hz. Peygamberin
risaletinin tahakkuk etmesiyle baglamaktadir. Islam diisiincesinin hedefi, bugiin i¢in de gecerli olan Kur’an
ve Siinnet’e dayal1 Is1ami bir diinya goriisii kurmaktir. Nitekim irsad yoluyla evrensel Islaim medeniyetine
onciilik eden Hz. Peygamberin verdigi diinya goriisiinden ilkeler ¢ikarip bunlar1 sistemlestirmek, Islam
diisiincesinin temel metodolojisi olmaktadir.® Bu metodoloji, Mevlana’nin pergel metaforu gibi bir ayagi
merkezde sabit ve diger ayagiyla yeryiiziinde bilgi namina ne varsa arayan ve buldugu degerleri kendi
nokta-i nazarina tasiyip yiiklemeler yapan, boylece bal aris1 misali hakikati isleyen bir metodolojidir. Tam
da burada deginmemiz gereken bir husus var ki o da Islam diisiincesinin ii¢ sacayagindan belki de en
onemlisi olan Islam felsefesinin ortaya ¢ikisiyla ilgili yanls kanaatlerdir.

Islam felsefesini, Antik Yunan felsefesinin bir devami ya da basit bir tekrar1 olarak gérmek indirgemeci bir
yaklagimdir. Onun hakikatiyle anlasilabilmesi i¢in kaynaklandigi temel dinamiklere iyi bakmak gerekir.
Acikgeng’in de belirttigi gibi Islim’da felsefi diisiincenin dogusunun iki temel sebebi vardir. Birincisi,
Kur’an’m insanlar1 devamli surette kainati tefekkiir etmeye, yeryiiziinde ve gokyiiziinde olan olaylari
ibretle incelemeye davet etmesidir. Ikincisi ise, Hz. Osman devrinde baslayip Hz. Ali ve Muaviye catismasi
ile daha da &nemli boyutlara ulasan fikri ve siyasi ayriliklardir. Dolayisiyla Islim’da felsefi diisiincenin
koklerini Islam’mn birinci asrinda ve Kur’an’in bizzat bu asir Islam diisiincesine kaynak olmasinda, diger
bir deyisle Islami ¢ercevede aramak gerekir.*®

Islam diisiincesinde ilim, imanla biitiinliik icerisinde anlasiimaktadir. Buna gére vahiy, bilgiye niifuz ederek
bir bakima onu aydinlatmakta ve bdylece bir hakikat olmasini saglamaktadir. Vahyin aydinlattigi bu
nitelikli bilgi, hakikatin tek kaynagi oldugunu, bu hakikatin, Allah’in mutlak bilgisinden sizarak once
kalplere, sonra zihinlere ve yasantilara yansidigin1 bdylece insan ic¢in sadece nazari degil; tecriibi bir
varolus diizeyi olusturdugunu ifade etmektedir. Miisliiman alimin, ilmiyle d&mil olmasi ve onu yasatmaya
caligmasimin farziyeti buradan kaynaklanmaktadir. Ciinkii kaynagi Allah olan, tevhid inanci temeline
dayanan bir bilgi, insan1 hem entelektiiel hem ahlaki hem de dini anlamda sorumlu kilmakta ve bu ii¢
perspektif agisindan onu insa etmektedir.'’

Vahyin sundugu bilgilere baktigimizda en genel anlamda iki temel bilgi sinifiyla karsilasmaktayiz.
Bunlardan ilki vahyin sehadet alemi olarak isimlendirdigi fizik diinyaya ait, deney ve gdzleme konu
olabilecek, inceleme ve arastirma ile ortaya konabilecek tecriibi bilgiler; ikincisi ise Kur’an’in tabiriyle
gayb alemine ait, deney ve gozlemi asan askin bilgilerdir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir
husus var ki o da s6z konusu sehadet alemi ile gayb aleminin birbirinden kopuk olmayan, bir tek sistemin
birbiri ile ilgili iki boyutu olduklari hususudur. Dikkat edilmesi gereken diger bir husus ise vahyin bazi
konularda insan1 diisiinmeye, bilgi edinmeye tesvik ettigi halde, hasr gibi imanla ilgili konularda bizzat
bilgi veriyor olmasidir. Buradan imanla ilgili konularda insanin bilgi elde etmesinin miimkiin olmadig1
sonucuna ulagilabilir. Yine gaybin insan duyularinin algilayamadigi, bunun i¢in de insan aklina bihakkin
konu olmayan ve akil ile bilinemeyen bir 4lem oldugu anlasilabilir.*8

Bununla birlikte gaybin bilgisinde 6znel bir kesinlik olan imani yakinden s6z edilebilir. Ciinkii iman, duygu
epistemolojisi ile elde edilen agkin alana ait bir bilgidir. Nitekim iman, kalp zemininde; giiven, sevgi,
hayret, hagyet gibi epistemik duygularla olusan, anlayarak bilmeyi ifade eden bir bilgi tecriibesidir.
Acikgeng, gaybin bilgisinin Kur’an agisindan nasil kazanildigini ayetlerle drneklendirmekte ve su neticeye
varmaktadir:

Dikkat edilirse Kur’an soz konusu ayetlerde (Kaf 50/37, Al-i imran 3/190-191) iki 6nemli
noktay1r devamli vurgulamaktadir: Birincisi, gaybimn bilgisini elde etmede kalbin 6nemli bir
islevinin oldugu; ikincisi, kalbin iglevini yerine getirebilmesi ve neticede aklin anlama yolu ile
gayb1 bilebilmesi i¢in insanin belli bir tutum igerisinde olmasidir. Bu her iki nokta da, insanin
“yasant1 hali”ni i¢erdiginden belli bir tecriibi durum olarak anlagilabilir. Sehadetin bilgisinde

15 {Ihan Kutluer, Ilim ve Hikmetin Aydinhiginda (istanbul: iz Yay., 2001), 13.
16 A¢ikgeng, Bilgi Felsefesi, 65.

17 Kutluer, Ilim ve Hikmetin Aydinlhiginda, 14.

18 A¢ikgeng, Bilgi Felsefesi, 133.
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nasil ki deney ve gozlem olarak insan tecriibesinin bir kaynak islevi gérmesi s6z konusu ise,
ayni sekilde gaybin bilgisinde, yani askin bilgide de bir rolii vardir. Yani sehadetin bilgisi
tecriibeden kaynaklandigi gibi, gaybin bilgisi de tecriibeden kaynaklanir. Ancak gaybin
tecriibesi, deney ve gozlem degil, 6nyargilardan arinmak, o bilgiyi edinmede samimi olmak ve
ilgi duymak gibi tutumlar yaninda belli bir ahlaki yasanti icerisinde bulunmak anlaminda bir
yagant1 durumudur.®

Acikgeng, gaybin iki tiirlii bilgisi oldugunu, bunlardan ilkinin anlagilarak ve kalbi yasantinin tecriibesiyle
ve vahyin yol gostermesiyle bilinebilen “askin bilgi”; ikincisinin ise bilmekle sorumlu olmadigimiz sadece
Kur’an’in soyledigi sekliyle ve yorumsuz olarak iman etmekle sorumlu oldugumuz “mutlak gayb”
oldugunu belirtmektedir.

Sonug olarak Kur’an’in bilgi konusunu su semayla 6zetleyebiliriz:
1. Sehadet alemi,

2. Gayb alemi;

a) Mutlak gayb (vahiy yoluyla sadece peygamberlere verilir)

b) Askin gayb.

Agikgeng’e gore mutlak gaybin bilgisi kisisel gayretle elde edilemez. Mutlak gaybi bilgi ancak sistematik
bir disiplin olan vahiy kelam: (revealed theology) icinde ele almabilir. Sonucta ise Agikgeng, IslAm’n
felsefe anlayisina gore felsefenin, hikmet elde etmeyi hedefleyen bir disiplin; hikmetin ise, gayb ile
sehadeti epistemolojik yonden birlestiren bir disiplin oldugunu sdylemektedir.?

Bu baglamdan hareketle diyebiliriz ki vahiy bize, oncelikle bilginin kaynagi olan Allah’in zatinin, mutlak
alemin essiz ve en yiice varlig1 oldugunu bildirmektedir. Ikinci olarak ise Allah’mn varliginin mahiyetinin
ancak vahyin yol gostermesi sonucu kalple anlasilabilir, akilla aciklanabilir oldugunu vurgulamaktadir.
Cinkii Allah’in varligma ait bilgi gaybi oldugundan, duygular yoluyla ve oznellik c¢ergevesinde
diisiiniildiiglinde anlasilir olmaktadir. Dolayisiyla hakikatin, zihinlerde ve yasantilarda tecelli edebilmesi
icin oncelikle kalpte Allah’a imanin tahakkuk etmesi gerekmektedir. Buna gore “ma’rifetullah”, ancak
Allah’1n, kendisini, insana tanitmastyla miimkiin olmaktadir.?* Allah’1 tanimanin 6lgiitii ise Allah’a iman ya
da Allah sevgisi yani “muhabbetullah™tir. Nitekim Kur’an’daki “iman heniiz kalbinize girmedi” (el-
Hucurat 49/14) ifadesi acik¢a imanin biitiin unsurlarimin kalpte oldugunu géstermektedir. inang énermeleri,
nesnelerine yonelmis tiretici-yaratici bir karakter egiliminde olan ahlaki ve duygusal yasantilardir. Bunlar
sayg, sevgi, siikiir, giiven, ragbet ve hasyet vb. duygulardir. ibn Teymiyye (6. 1328) bunlara “kalp fiilleri”
demektedir.??

Simdi vahyin indigi epistemik zemin olmasi a¢isindan kalp kavramimin Kur’dn’da nasil anlatildiginm
gostermeye ¢alisacagiz.

3. ISLAM DUSUNCESININ AYIRICI OZELLIiKLERi

Burada hemen belirtmemiz gerekiyor ki Islam diisiincesi, ilk vahyin yeryiiziine inmesi ve Hz. Peygamberin
risaletinin tahakkuk etmesiyle baslamaktadir. Islam diisiincesinin hedefi, bugiin icin de gegerli olan Kur’an
ve Siinnet’e dayal1 Islami bir diinya gériisii kurmaktir. Nitekim irsad yoluyla evrensel Islam medeniyetine
onciiliik eden Hz. Peygamberin verdigi diinya goriisiinden ilkeler ¢ikarip bunlari sistemlestirmek, Islam
diisiincesinin temel metodolojisi olmaktadir.”® Bu metodoloji, Mevlana’nin pergel metaforu gibi bir ayag:
merkezde sabit ve diger ayagiyla yeryiiziinde bilgi namina ne varsa arayan ve buldugu degerleri kendi
nokta-i nazarina tasiyip yiiklemeler yapan, boylece bal aris1 misali hakikati isleyen bir metodolojidir. Tam
da burada deginmemiz gereken bir husus var ki o da Islam diisiincesinin ii¢ sacayagindan belki de en
onemlisi olan Islam felsefesinin ortaya ¢ikisiyla ilgili yanls kanaatlerdir.

19 Ac¢ikgeng, Bilgi Felsefesi, 136.

2 Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 138.

2t Muhammet Caner Ilgaroglu-Luay Hatem Yaqoob, “Allah’in Ciiz’ileri (Tikeller) Bilmesi Meselesi: ibn Sina,
Gazzali ve Hocazade’nin Goriislerinin Karsilagtirilmasi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8/1 (2019): 943.
22 {bn Teymiyye, Mecmii 'u’l Fetdva (Istanbul: Darul iman Yay., 2019), 7/16.

23 {lhan Kutluer, flim ve Hikmetin Aydinhiginda (istanbul: iz Yay., 2001), 13.
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Islam felsefesini, Antik Yunan felsefesinin bir devami ya da basit bir tekrar1 olarak gérmek indirgemeci bir
yaklagimdir. Onun hakikatiyle anlasilabilmesi i¢in kaynaklandigi temel dinamiklere iyi bakmak gerekir.
Agikgeng’in de belirttigi gibi Islam’da felsefi diisiincenin dogusunun iki temel sebebi vardir. Birincisi,
Kur’an’m insanlar1 devamli surette kainati tefekkiir etmeye, yeryiiziinde ve gokyiiziinde olan olaylari
ibretle incelemeye davet etmesidir. ikincisi ise, Hz. Osman devrinde baslayip Hz. Ali ve MuAviye catismasi
ile daha da énemli boyutlara ulasan fikri ve siyasi ayriliklardir. Dolayisiyla Islim’da felsefi diisiincenin
koklerini Islam’m birinci asrinda ve Kur’an’in bizzat bu asir Islam diisiincesine kaynak olmasinda, diger
bir deyisle Islami cercevede aramak gerekir.?*

Islam diisiincesinde ilim, imanla biitiinliik icerisinde anlasiimaktadir. Buna gére vahiy, bilgiye niifuz ederek
bir bakima onu aydmlatmakta ve boylece bir hakikat olmasini saglamaktadir. Vahyin aydlattigi bu
nitelikli bilgi, hakikatin tek kaynagi oldugunu, bu hakikatin, Allah’in mutlak bilgisinden sizarak 6nce
kalplere, sonra zihinlere ve yasantilara yansidigini bdylece insan icin sadece nazari degil; tecriibi bir
varolus diizeyi olusturdugunu ifade etmektedir. Miisliiman alimin, ilmiyle amil olmasi ve onu yasatmaya
calismasiin farziyeti buradan kaynaklanmaktadir. Ciinkii kaynagi Allah olan, tevhid inanci temeline
dayanan bir bilgi, insan1 hem entelektiiel hem ahlaki hem de dini anlamda sorumlu kilmakta ve bu ii¢
perspektif agisindan onu insa etmektedir.®

Vahyin sundugu bilgilere baktigimizda en genel anlamda iki temel bilgi smifiyla karsilasmaktayiz.
Bunlardan ilki vahyin sehidet alemi olarak isimlendirdigi fizik diinyaya ait, deney ve gdzleme konu
olabilecek, inceleme ve arastirma ile ortaya konabilecek tecriibi bilgiler; ikincisi ise Kur’an’in tabiriyle
gayb dlemine ait, deney ve gozlemi asan agkin bilgilerdir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir
husus var ki o da s6z konusu sehadet adlemi ile gayb aleminin birbirinden kopuk olmayan, bir tek sistemin
birbiri ile ilgili iki boyutu olduklar1 hususudur. Dikkat edilmesi gereken diger bir husus ise vahyin bazi
konularda insam diisiinmeye, bilgi edinmeye tesvik ettigi halde, hasr gibi imanla ilgili konularda bizzat
bilgi veriyor olmasidir. Buradan imanla ilgili konularda insanin bilgi elde etmesinin miimkiin olmadigi
sonucuna ulagilabilir. Yine gaybin insan duyularimin algilayamadigi, bunun i¢in de insan aklina bihakkin
konu olmayan ve akil ile bilinemeyen bir alem oldugu anlasilabilir.?®

Bununla birlikte gaybin bilgisinde 6znel bir kesinlik olan imani yakinden s6z edilebilir. Ciinkil iman, duygu
epistemolojisi ile elde edilen agkin alana ait bir bilgidir. Nitekim iman, kalp zemininde; giiven, sevgi,
hayret, hagyet gibi epistemik duygularla olusan, anlayarak bilmeyi ifade eden bir bilgi tecriibesidir.
Acikgeng, gaybin bilgisinin Kur’an agisindan nasil kazanildigini ayetlerle 6rneklendirmekte ve su neticeye
varmaktadir:

Dikkat edilirse Kur’an soz konusu ayetlerde (Kaf 50/37, Al-i imran 3/190-191) iki 6nemli
noktay1 devamli vurgulamaktadir: Birincisi, gaybin bilgisini elde etmede kalbin dnemli bir
islevinin oldugu; ikincisi, kalbin iglevini yerine getirebilmesi ve neticede aklin anlama yolu ile
gaybi bilebilmesi i¢in insanin belli bir tutum igerisinde olmasidir. Bu her iki nokta da, insanin
“yagant1 hali”ni igerdiginden belli bir tecriibi durum olarak anlagilabilir. Sehadetin bilgisinde
nasil ki deney ve gbzlem olarak insan tecriibesinin bir kaynak islevi gérmesi s6z konusu ise,
ayni sekilde gaybin bilgisinde, yani askin bilgide de bir rolii vardir. Yani sehadetin bilgisi
tecriibeden kaynaklandigi gibi, gaybin bilgisi de tecriibeden kaynaklanir. Ancak gaybin
tecriibesi, deney ve gozlem degil, 6nyargilardan arinmak, o bilgiyi edinmede samimi olmak ve
ilgi duymak gibi tutumlar yaninda belli bir ahlaki yasant1 igerisinde bulunmak anlaminda bir
yasant1 durumudur.?’

Acikgeng, gaybin iki tiirlil bilgisi oldugunu, bunlardan ilkinin anlasilarak ve kalbi yasantinin tecriibesiyle
ve vahyin yol gdstermesiyle bilinebilen “askin bilgi”; ikincisinin ise bilmekle sorumlu olmadigimiz sadece
Kur’an’mn soyledigi sekliyle ve yorumsuz olarak iman etmekle sorumlu oldugumuz “mutlak gayb”
oldugunu belirtmektedir.

Sonug olarak Kur’an’1n bilgi konusunu su semayla 6zetleyebiliriz:

1. Sehadet alemi,

2 Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 65.

% Kutluer, Ilim ve Hikmetin Aydinliginda, 14.
% Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 133.

27 Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 136.
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2. Gayb alemi;
a) Mutlak gayb (vahiy yoluyla sadece peygamberlere verilir)
b) Askin gayb.

Acikgeng’e gore mutlak gaybin bilgisi kisisel gayretle elde edilemez. Mutlak gaybi bilgi ancak sistematik
bir disiplin olan vahiy kelanu (revealed theology) icinde ele alinabilir. Sonugta ise Acikgeng, Islam’mn
felsefe anlayisina gore felsefenin, hikmet elde etmeyi hedefleyen bir disiplin; hikmetin ise, gayb ile
sehadeti epistemolojik yonden birlestiren bir disiplin oldugunu sdylemektedir.?®

Bu baglamdan hareketle diyebiliriz ki vahiy bize, dncelikle bilginin kaynagi olan Allah’in zatinin, mutlak
alemin essiz ve en yiice varligi oldugunu bildirmektedir. Ikinci olarak ise Allah’m varliginin mahiyetinin
ancak vahyin yol gostermesi sonucu kalple anlasilabilir, akilla agiklanabilir oldugunu vurgulamaktadir.
Cinkii Allah’in varligma ait bilgi gaybi oldugundan, duygular yoluyla ve o6znellik cercevesinde
diisiiniildiigiinde anlasilir olmaktadir. Dolayisiyla hakikatin, zihinlerde ve yasantilarda tecelli edebilmesi
icin oncelikle kalpte Allah’a imanin tahakkuk etmesi gerekmektedir. Buna gore “ma’rifetullah”, ancak
Allah’1n, kendisini, insana tanitmastyla miimkiin olmaktadir.?® Allah’1 tanimanin 6lgiitii ise Allah’a iman ya
da Allah sevgisi yani “muhabbetullah”tir. Nitekim Kur’an’daki “iman heniiz kalbinize girmedi” (el-
Hucurat 49/14) ifadesi agik¢a imanim biitiin unsurlarinin kalpte oldugunu géstermektedir. Inang 6nermeleri,
nesnelerine yonelmis lretici-yaratici bir karakter egiliminde olan ahlaki ve duygusal yasantilardir. Bunlar
saygl, sevgi, siikiir, giiven, ragbet ve hasyet vb. duygulardir. Ibn Teymiyye (6. 1328) bunlara “kalp fiilleri”
demektedir.*®

Simdi vahyin indigi epistemik zemin olmasi agisindan kalp kavraminin Kur’an’da nasil anlatildigini
gostermeye calisacagiz.

4. EPISTEMIK DUYGU ZEMINI OLARAK KUR’AN’DA KALP KAVRAMI

Kur’an’da yiiz altmig sekiz yerde gegen kalp kelimesi, koken itibariyle donen, degisen, halden hale gegen,
dolagan manalarini icermekte olup, tam da duyusal ve duygusal algilarina gore degisen insanin i¢ halini
yansitmaktadir.3! Kalbin ¢ok¢a degisiyor olmasi, bdyle bir kelimeyle isimlendirilmesine sebep olmus

olabilir. Siileyman Uludag, kalple ilgili olarak DI4’da su ifadelere yer vermektedir:

Kur’an’da ve hadislerde fuad, sadr, liib, niiha ve ri’ gibi terimler genellikle kalb manasinda
kullanilmistir. Fuad bazilarina gore kalb ile es anlamlidir; bazilarina gore ise kalb ondan daha
ozeldir. Miitercim Asim Efendi’ye gore kalbin Tiirkce karsihigi goniil, fuddinki yiirektir.
Kur’an’da yiirege (fudd) metanet vermek igin Onceki peygamberlerin kissalarindan
bahsedildigi belirtilir (Hid 11/120). Kalbin (fuad) goéz ve kulak gibi sorumlu oldugunu
bildiren ayette ise (el-isra 17/36) fuad kalb anlamina gelir. “Gogiis” manasindaki sadr, “Allah
gogiislerde olani bilir” (Al-i Imran 3/119, 154) ve, “Allah bir kimsenin hidayetini dilerse
gdgsiinii islam’a acar” (el-En‘am 6/125; ez-Ziimer 39/22) mealindeki Ayetlerde mecaz yoluyla
kalb manasinda kullamlmustir. “Ulii’l-elbab” (Al-i Imran 3/7, 190) ve “iili’'n-niiha” (Taha
20/54, 128) ifadeleriyle kalp sahiplerine hitap edilmistir. Kur’an’da akletme (diisiinme) fiili
kalbe nisbet edilmis (el-Hac 22/46), yani diislinmenin kalbin bir islevi oldugu belirtilmistir.
Ayni sekilde fikhetmenin de (anlama) kalbin bir islevi olduguna dikkat ¢ekilmistir (el-A‘raf
7/179).%

Goruldugii tzere Uludag, Kur’an’daki anlamlar agisindan kalbin, ¢esitli kavramlarla ifade edildigini
belirtmektedir. Oyleyse kalbin mahiyetine dair bilgiyi elde edebilmek i¢in bizim de Kur’an ayetlerine
miiracaat etmemiz gerekmektedir.

Bakara 2/7 nolu ayette kalp, duyu organlariyla birlikte ve onlar1 6nceleyen bir tarzda zikredilmektedir.
Kalbi miihiirlenen kisinin, duyduklarin1 ve gordiiklerini anlayip kavrayamayacagindan s6z edilmektedir.

2 Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 138.

29 Muhammet Caner Ilgaroglu-Luay Hatem Yaqoob, “Allah’in Ciiz’ileri (Tikeller) Bilmesi Meselesi: ibn Sina,
Gazzili ve Hocazade’nin Goriislerinin Karsilagtirilmasi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8/1 (2019): 943.
% ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l Fetdva (Istanbul: Darul iman Yay., 2019), 7/16.

3L Ragib el-isfahani, Miifiedat, gev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yay., 2016), 1212-1213.

%2 Siileyman Uludag, "Kalb", TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kalb--Kalp (02.02.2021).
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Kalbin miihiirlenmesi duyulan ve goriinen seylerin {lizerine duygu yiiklenmesini engelleyeceginden
mana zayiflayacaktir. Buradan ¢ikan sonug, kalbin, duyusal algiya konu olan nesneler diinyasina,
duygusal mana yiikleyen epistemik, i¢gsel bir mekanizma oldugudur. Bu mekanizma, kulak ve goz basta
olmak tizere duyu organlarinin tamamini kusatan, sezgisel bir anlama mekanizmasidir.

Bakara 2/10 nolu ayette kalp hastalig1 olarak bilinen hal, “yekzibline” kelimesine dayandirilmakta ve
inkar, yalanla esitlenmektedir. Bir kisi inkar etse dahi inkér kendi fitratiyla ¢elisen bir durum oldugu
icin buradaki inkar, aslinda insanin kendi kendisine sdyledigi yalan olup fitratinda hak olarak yaratilmis
olan1 batil ile degistirme girisimidir ki bu tam da insanin kendi nefsine yaptig1 zuliim olmaktadir.
Nitekim inkar, insanin kendi fitratina ve kozmik diizene kars1 sdyledigi yalandir. Kendine karsi yalan
sOyleyen kisi varolussal bir geligskiye diiseceginden ve kendi fitratim1 fesada diigiireceginden igsel bir
bozulma yasayacaktir. Iste bu duygusal ve akli bir bozulma oldugundan tam da bir hastalik olmaktadir.

Bakara 2/74°te “Sonra bunun ardindan kalpleriniz yine katilasti, tas gibi; hatta daha kati oldu” ifadesi yer
almaktadir ki kaskati kesilmesinin Kur’an metnindeki kullanimlarina baktigimiz da yedi kez gectigini,
“sud” kokiinden tiireyip sertlik, verimsizlik, kabalik gibi manalara geldigini gdérmekteyiz. Bu da bize
katilasmis, sertlesmis kalbin anlama ve bilme o6zelligini yitirdigini gostermektedir. Karakaya’'nin
aktardigina gore Zerkesi, bu ayette kalp kelimesinin sertlik kelimesine benzetilmis oldugunu; kalp ve
sertlik kelimelerinin soyut olduklari i¢in de ayetteki benzetmenin akli oldugunu ifade etmektedir.®®

Nitekim bunu destekleyen benzer ayetler soyledir;

“Allah kimin gonliinii Islam’a acmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik icinde olmaz mi?
Allah’t anma konusunda kalpleri katilagmis olanlara ise ¢ok yazik! Onlar apagik bir sapkinlik
icindedirler” (ez-Ziimer 39/22) ve “Iman edenlerin, Allah’t anmak ve vahyedilen gercegi
diisiinmekten dolayr kalplerinin heyecanla iirperme zamani gelmedi mi? Onlar daha once
kendilerine kitap verilmis ve tizerlerinden uzun zaman geg¢ip kalpleri katilagmis kimseler gibi
olmasinlar. Onlardan bir¢ogu yoldan ¢ikmislardir” (el-Hadid 57/16). “Hi¢ olmazsa verdigimiz
bu musibetler baslarina geldiginde boyun egip yalvarsalardi! Fakat kalpleri iyice katilasti,
seytan da onlara yaptiklarvm sirin gosterdi” (el-En‘am 6/43). “Ahidlerini bozduklar: igin
onlart lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar kelimelerin yerlerini degistiriyorlar.

Kendilerine bildirilenlerden (Tevrat) énemli bir kismini da unuttular. I¢lerinden pek azi haric
olmak iizere onlardan daima bir hainlik gériirsiin. Sen yine de onlart affet, hosgor. Ciinkii
Allah iyilik edenleri sever” (el-Maide 5/13).

Bu ayetlerde kalp katilagsmasinin, Allah’in zikrine karsi inkdrci bir tutum oldugu, kalbi katilaganlarin
gogiislerinin Islam’a acilmadig1 ve bunlarin hasyet duygusunu hissetmedikleri ve bunun sonucunda da
dalalete distiikleri ifade edilmektedir. Ayrica kalp katilagmasi yasayanlarin Allah’a siginmadiklari,
seytanin kendilerine siislii plislii gosterdigi seylere uyduklar1 anlatilmaktadir. Bu ayetler baglaminda, kalp
katilasmasinin sonuglari i¢in sunlari sdyleyebiliriz;

1. Allah’1n zikrine kars1 kapali olmak.

2. Allah’a kars1 hasyet duygusunu hissetmemek.

3. Rahmetten ¢ikarilmis olmak.

4. Seytanin siislediklerine uymak.

5. Kendilerine verilen 6giitleri unutmak, (zikir baglaminda) hainlik yapmak.

6. Kelimelerin yerlerini degistirmek, yani vahyi, hevalarina gore egip biikmek.

Son maddeden hareketle ifade etmek gerekir ki kalbi katilagmis kisiler, kelimelerin yerlerini degistirecek
kadar zeki olmalarina ragmen hakki anlama yeteneginden yoksun olmaktadir. Zihinleri her tiirlii kotiiliigii
planlarken, tevhid gercegini gérmeyecek kadar basiretsizlesmiglerdir. Bunlar karsisinda Hz. Peygamber’e
verilen “sen yine de onlar1 affet, onlara aldrma” 6gtdii, kotiiliige karsi af ve sevgiyle muamele etmenin,
yani kalp katilagmasina kars1 kalp yumusakligiyla mukabele etmenin, etkili ve dogru bir yontem oldugunu

3 Mehmet Murat Karakaya, “Kur’an-1 Kerim’de Edebi Sanatlarin Kullanimi: Tesbih, [stiare, Kinaye ve Mecaz”,
Diyanet Ilmi Dergi, 55/2 (2019): 236.
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gostermektedir. Dolayisiyla kalp katilasmasi rahmetten c¢ikisi; kalp yumusakligi ise rahmeti temsil
etmektedir.

“Baglarina gelenler, ahitlerini bozmalari, Allah’in ayetlerini inkdr etmeleri, haksiz yere
peygamberleri oldiirmeleri ve “kalplerimiz kiliflidir” demeleri yiiziindendir. Dogrusu Allah,
kiifiirleri yiiziinden kalpleri iizerine miihiir basmistir da pek azi miistesna, iman etmezler” (en-
Nisa 4/155) ayeti, (el-Maide 5/13) ile beraber diisiiniildiigiinde, kalbin perdelenmesi,
miihiirlenmesi ve katilagmasinin temel nedeninin, ahitlerin bozulmasi yani dogruluktan, ahde
vefa prensiplerinden uzaklagmak oldugu anlasiimaktadir.

Dogru davranis, ancak dogru diisiince ve davranislarm sonucu olabilir. Insanin nefsine hos gelen bir ¢ikar
gerekgesiyle sidk prensibinden uzaklagmasi, dogrulugu terk etmesi anlamina gelir ki dogru davranmayan
kisinin dogru bir kalbi de olmaz. Kalbin, hakikatin bilgisini alabilmesi i¢in dosdogru bir istikamet {izere
olmasi gerekir. Bunun i¢in de kisinin davranislarinin dosdogru olmasi gerekmektedir.

4.1. Hasyet Duygusu

Kur’an’da tiiredigi kok itibariyle kirk sekiz farkli yerde gecen ve saygiyla karisik bir korku olarak
tanimlanan hagyet, daha ziyade zatina ve fiillerine hayranlik ve saygi duyulan varlik hakkindaki bilginin,
insanda ortaya ¢ikardigi lirperme duygusudur.®* Kur’an, cahiliye Araplarinin kullandig1 kelimelerin esas
manalarina yeni anlamlar eklemistir.®® Havf, reca, takva, inzar, hasyet kelimeleri bunlardan bazilaridir.

Bilgi ve saygiya dayanan bir iirperme duygusu olarak hasyet, Islim diisiincesinin dayandig1 en temel
epistemik duygu olmaktadir. Nitekim Islam diisiincesini olusturan temel nazari bilgiler, vahiy araciligiyla
kalp zemininde once giiven duygusu baglaminda imana, ardindan merak, hayret, hayranlik duygulariyla
hagyete donlismekte ve nihayetinde takva yoluyla pratik hayatta tahakkuk etmektedir. Dolayisiyla hayranlik
duygusu ile iirperen kalpte hikemi bir doniisiimii baglatan temel epistemik duygu olan hasyet, bilgi
miktarina gore kendini gostermekte ve buna gore artmakta ya da azalmaktadir.

Hagyet, hasyet duyanin zayifligindan degil, sahip oldugu bilginin verdigi basiret giiclinden ve hasyet
duyulanin yiiceliginden kaynaklanir. Nitekim hasyet duygusunun, “Allah’a karsi ancak; kullart i¢inden
alim olanlar derin saygi duyarlar. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, ¢cok bagislayandy” (Fatir 35/28)
ayetindeki kullamimdan da anlagilacag: iizere daha ziyade kendisine saygi duyulan varlik hakkindaki
bilginin bir {iriinii olarak ortaya c¢iktig1 anlasilmaktadir. Ayrica, “Ben Allah hakkinda sizden daha ¢ok
bilgiye sahibim ve benim hagyetim sizinkinden daha fazladir” anlamindaki hadisle (Buhari, “Edeb”, 72;
Miislim, “Feza’il”, 127, 128), Allah’in kullar1 arasinda O’nu en iyi bilenlerin O’ndan en ¢ok hagyet
duyanlar oldugunu ifade eden hadis-i kudside (Darimi, “Mukaddime”, 34) hasyetle bilgi arasindaki bu
iligki 6zellikle vurgulanmistir.

Hagyet Kur’an’da “kendisinden en ¢ok hasyet edilmeye layik olanin Allah oldugu” (et-Tevbe 9/13) ve
“hagyetin, imanin duygusal bir boyutu oldugu” (et-Tevbe 9/18) gibi kullanimlarinin yanisira “Biz Kur’dn 't
ancak Allah’a hagyetinden otiirii tirperene bir ogiit/hatirlatma/diisiinme olsun diye indirdik” (Taha 20/2-3)
ve “Yine de ona soyleyeceklerinizi yumugak bir tisliipla séyleyin, ola ki aklimi basina toplar veya igine bir
tirperme diiger (Taha 20/44) gibi saygi ile birlikte gelen derin bir hiirmet seklindeki kullanimlar1 da vardir.

Ancak konumuz hagyet kavraminin epistemik boyutlari oldugundan biz onu insanin bilme arzusunun ana
motivasyonu olarak kabul edilen hayret duygusuyla baglantili olabilecek sekilde ele alacagiz. Kur’an’a
gore en liyakatli bi¢imde Allah’a kars1 hissedilen epistemik bir duygu olan hasyet, kapsamli ve igerisinde
tefekkiir ve takvay1 da barindiran ¢ok boyutlu bir duygudur. Nitekim Allah’in zatina ve fiillerine ait bilgi
ile bunlara duyulan sevgi, saygi ve hayranlikla birlikte beliren korku/iirperme diinyevi olan sevgi ve
korkulardan farkli boyutta anlamlar tasimaktadir. Havf ise kendisinden korkulan varligin kudreti ve
azameti sebebiyle ortaya ¢ikar. Hasyet, insani koruyan bir c¢esit kalbi huzurken; havf, organlarin
tepkiselligine sebep olan, kalbin korkusu niteligindeki bir ¢esit reaktif duygudur. Allah’a duyulan hagyet,
bilingli bir korkudur, bu korkuda saygi, sevgi ve hayranlik i¢ icedir.

Kur’an’a gore hasyet duygusunu hisseden yetinin kalp oldugu ifade edilmektedir (Kaf 50/33). Kalp akil ve
duygu biitiinliigii olarak anlasildiginda bu duygunun hem rasyonel hem de insanin duygu biitiinliigii icinde

% Mustafa Kara, “Havf”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://Islamansiklopedisi.org.tr/havf (11.02.2021).
% Omer Ozsdy, Siinnetullah: Bir Kur’dn Ifadesinin Kavramsallasmas: (Ankara: Fecr Yay., 1994), 33-34.
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hissedilecegi anlasilmaktadir. Yani hasyet, insanin hem akli hem duygusal yeteneklerini kusatan, kapsayici
ve dirin bir sekilde onun varolusunu etkileyen sarsici bir duygudur. Boyle bir duygunun onun bilme
istemini ve gayba duydugu merakini kapsamasi da hasyet duygusunun dogal sonucudur. Nitekim “Ayn
sekilde, insanlardan, binek hayvanlarindan ve eti yenen hayvanlardan da farkl tiir ve renklerde olanlar
var. Kullart icinden ancak bilenler, Allah’in biiyiikliigii karsisinda hagyet duyarlar. Siiphesiz Allah
ustiindiir, ¢ok¢a bagislayicidir” (Fatir 35/28) ayetinden hasgyetin en yiikksek noktasina &limlerin
ulasabildigi, bu duygunun bilgi ile beraber oldugu ve bilgi arttikca hasyetin artacagi anlasilmaktadir.

Bu noktadan hareketle hasyet ile hayranlik arasinda bir paralellik kurma imkan1 elde etmekteyiz. insan,
icinde yasadigi evrenin milkemmel sistemine, doganin giizelliklerine ve kendi enfiisi derinligine hayranlik
duymak suretiyle cetin bir tefekkiir yolculuguna ¢ikmaktadir. Bu yolculugun her duraginda hayreti artan
insan, daha yogun bir bilme gayretine girigir ve boylece hayret-gayret ve hasyet sacayaginda siiregiden
entelektiiel bir zeminde kendi varolugsal gayesini ikame eder.

Yunus Cengiz’in hayretle ilgili su tespitleri meselenin derinliginin anlasilmas1 bakimindan 6nem arz
etmektedir;

“Merak bir seyi ‘“tamima’”nin motivasyonudur. Tanima isleminde ozne ile bilimin nesnesi
arasinda belirli bir mesafe bulundugu igin ozne, uzaginda neyin vuku buldugunu merak eder
ve gerekirse onu arastirmaya ve oOgrenmeye c¢alisir. Arastirmanmin sonucunda merak
giderildiyse artik hayrete ve sasirmaya yer kalmama tehlikesi kendini gésterir. Hayretsiz bir
tamma etkinliginde ne sasirmaktan ne de zihnin alt tist olmast olayindan bahsedebiliriz.
Meydana gelen oznenin kendi uzagindaki nesneyi 6grenme ¢abasidir. Hayret meraktan
farklidwr. Hayret, bir olayla “karsilagma ’nin sonucunda gerceklesir. Arastirma nesnesi biitiin
etkileriyle oznenin i¢indedir. Hayretten ve karsilasmaktan bahsettigimizde zihnin allak-bullak
olmast olayindan, tecriibeye maruz kalmaktan séz ediyoruz. Hayret, séz konusu oldugunda
ozne ve nesne arasindaki mesafenin ortadan kalkmasi ya da anlamsiz hadle gelmesi bu
yiizdendir. Sadece merak, yani hayretsiz merak ne felsefe ne de bilim tiretebilir. Merak, bilim
50z konusu oldugunda sadece teknoloji; felsefe soz konusu oldugunda ise sadece felsefe
tarihine dair bir arastirmay: saglar. Ciinkii merak sinwrly bir ihtiyacin ve dar bir ufkun eseri
olarak ortaya ¢ikar. Hayret ise kalbi bir ¢carpintinin eseri ve karst konulamaz bir doygunlugun
sonucunda sudur eder. Merak ve hayreti karsi karsiya getirmek ve birinin digerine
tstiinliigiinii ifade etme niyetinde degilim. Yine de felsefe ve bilimi anlamli kilan bu olaylarin
degerini ifade etmek ve calismalarimiza kattiklar: degerleri saptama girigiminde bulunmak
icin onlart ayirmak ve daha ziyade “hayret’e felsefenin ve bilimin bir saiki olarak hakkini
vermek amacindayim.”®

Hasyet duygusu, insanimn tiim varolusuna yayildigi igindir ki bu duyguya iirperme eslik eder. Urperme,
duygunun bedende en derin bir sekilde kendini gostermesidir ki bu da bir yani biligsel diger yan1 duygusal
olan kalbin iki boyutunun da hagyet duygusunda ortaya ¢iktiginin bir gdstergesidir. Boylece insan bilme
istemine zorlanacak hasyet cok giiglii bir ilim moivasyonu olarak karsimiza g¢ikacaktir. Hagyet bilimsel
bilgiden yola ¢ikan insanin metafizik bilgiye dogru yonlenmesinde ¢ok 6nemli bir kavsak konumundadir.
Bilimsel olanda kalan nasila cevap bulurken neden sorusuna cevap veremeyecegi i¢in hasyet duygusunu
tatmin edememekte ve boylece eksik kalmaktadir. Hasyet edenin bilme istegi nedenleri de
ilgilendirdiginden yani en nihayetinde onun Tillich’in ifadesiyle en derin “kaygisi” oldugundan hasyetin
motivasyonu hakikat alanina dogrudur. Bu ylizden hagyet duygusu, metafizik bir bilme isteginin insandaki
en temel duygusal kaynagi olmaktadir.

Hasyet duygusu, hakikatin bilgisinin kalpteki zuhurunun kemale erdigi duygudur ve insani kaginilmaz
olarak takvaya yoneltir. Takva, “vikaye” kokiinden gelen, korunmak ve sakinmak manasindaki “itteka”
fiilinden tiiremis bir kelimedir.3” Allah1 taniyan, onun merhamet ve kudretini, esmasim kavrayan herkes
ondan kag¢inilmaz olarak hasyet duyar. Bu duygu, hakikatin bilgisinin insan yasamina egemen olmasi
demektir.

Hagyet duygusu, bilgiden dogmasi ve akli aydinlatmasi nedeniyle olumlu bir duygudur ve insan1 mutlak
surette ahlaki bir tavir almaya iter. Nitekim hagyet duygusu sayesinde akil, igine dogdugu ve kendi iginde

% Yunus Cengiz, “Yasami Hayretle Karsilamak”, Sabah Ulkesi, 62 (Ocak 2020): 72-73.
37 Siileyman Uludag, “Takva", TDV Islam Ansiklopedisi, https://Islaimansiklopedisi.org.tr/takva (11.02.2021).
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tam bir uyum halindeki aleme hayranlik duymakta ve boylesine muhtesem bir tasarimi yaratan yaraticiya
teslim olmaktadir. Bu teslimiyet, i¢inde giiven duygusunu, sevgiyi, siikrii ve 6vgiiyii de barindirmaktadir.
Hagyet duyan kisi, gerek hayran oldugu yaraticinin koydugu nizami korumak ve gerekse kendini bu
nizamin bir parcasi olarak konumlandirmak amaciyla sinirlar1 asmaktan c¢ekinip takvaya yonelmektedir.
Muttaki, gormedigi halde Rabbine karsi hagyet ve derin saygi iginde olan kisidir. (el-Enbiya 21/48-49).
Dolayisiyla muttaki, hagyet duygusunu hisseden kisidir. Bu bakimdan diyebiliriz ki ilim hagsyetin, hasyet de
takvanin sebebidir. Hagyet olmayinca takva da gerceklesmeyecektir. Yeri gelmisken bir elestiriyi dile
getirmemiz gerekiyor o da takva ve hagyetin, meallerde sadece korku olarak ¢evrilmesidir ki bu biiyiik bir
hatadir. Uludag bu konuda su ifadelere yer vermektedir;

“Klasik miifessirler takvaya ve aym kokten gelen emir kiplerine genellikle “Allah’tan korkun” anlamim
vermiglerdir. S6z konusu fiilin kokii korku anlamini icermekle birlikte bu, korkung bir seyden cekinmeyi
degil seven birinin sevdiginin gonliinii incitmekten ¢ekinmesini, yaradanina karst saygi ve sorumluluk
duyma hassasiyetine isaret eder. Bu baglamda takva karsilig1 olarak onerilen “Allah’a karsi sorumluluk
bilinci” ifadesi, kavramin igerigine daha uygun gelmektedir. Takvanin karsiti fiicur, miitakkinin karsiti
facirdir.”®

5. SONUC

Bir duygu varlig1 olarak insanin, duygularindan bagimsiz kognitif bir faalitette bulunmasi diisiiniilemez.
Insanin duygulariyla mantig1, tipki iki farkli madenin alasimindan yapilmis bir zincire benzer. Zinciri
olusturan her bir halka, bu alagimin saglamligini tasidig1 gibi birbirlerine de tutunmak suretiyle zincirin
daha da saglam olmasim saglamaktadirlar. Iste, duygular ve mantik da insamin diisiinme, anlama, bilme,
karar alma, eyleme gecme zincirini birlikte olusturan iki gii¢lii maden gibidirler. Duygular, diisiinceleri
desteklemekte ve onlarla birlikte sapasaglam bir zincir olusturmaktadirlar. insan, eylemlerini ortaya
koyarken yalnizca mantigini degil; duygularini da gbéz Oniinde bulundurmaktadir ki bu, insan igin
varolussal bir zorunluluktur.®® Diyebiliriz ki insanin temel bilme mekanizmalarindan biri olan duygu, genel
hatlarimni insan aklinin belirledigi diisiinme dizgesinin her asamasinda yer almaktadir. Ornegin insanin sahip
oldugu merak duygusu, onun bilme ve aragtirma istegine kaynaklik ederken sirasiyla hayret, hagyet ve
bunlarin neticesinde takvad duygusunun da ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.’* Sz konusu bu bilme ve
arastirma istegi; hakikatin bilgisine duyulan sevgi, merak, merakin tatminini saglayacak gayret (akil
yiirlitme, arastirma vb.) ve gayretin neticesinde elde edilen bilginin insanda uyandirdigi hayret ve nihayet
Hakk’a kars1 hasyet duygusu ile insam, “insan olmak” 11§ nihai boyutu olan takvaya ulastirmaktadir.*!

Buraya kadar ifade edilenlerden de anlasilacag: iizere Islam diisiincesinin epistemik temellerinden en
onemlisi “vahiy”dir. Vahyin indigi ilk zemin olmasi1 agisindan ikinci epistemik temel “kalp”tir. Vahyin
kalpte ortaya cikardig1 ilk epistemik eylem olmasi agisindan bir diger temel “iman”dir. imanin insan
zihninde ortaya g¢ikardigi ilk epistemik eylem olmasi hasebiyle de “Allah’1 bilme, tanima/marifetullah” bir
diger temel olmaktadir. Allah’a, evrene ve insana dair sdylenebilecek en temel bilgi ve inan¢ kodu olmasi
hasebiyle “tevhid”, Islam diisiincesinin bir diger epistemik temelidir. Bu siire¢ kalpte ortaya ¢ikan
“sevgi/muhabbetullah” ile devam etmekte ve nihayetinde tiim varolusa yayilan bir saygi/korku/lirperme
hali olan “hagyet” duygusuyla metafizik baglami olan idealist bir bilme ve eyleme arzusuna yani “gayret”e
doniismektedir.

S6z konusu siirecin isleyisi ile ilgili sunlar1 sdyleyebiliriz; Islam diisiincesinin temel bilgi kaynag1 olarak
vahiy, oncelikle kalbe indiginden, bilginin kaynaklarindan olan duygulara hitap ederek insani, varliga karsi
onyargilarindan kurtarmaya ve varligin hakikatini ona agmaya ¢alismaktadir. Oyle ki insan zihninde yanlis
inanglarla sekillenmis, askin alanin konusuna giren yanlig bilgileri terkedilebilir kivama getirip, onlar1 batil
Onyargilara doniismeden hak olanla degistirmek igin, kisi ile bilgi arasinda bir iliski kurmak istemekte ve
insanin agkin alana yabancilagmasini gafletini 6nlemeye ¢alismaktadir. Vahiy, insanin, gaflet durumundan
kurtulabilmesi i¢in onu, igerden disariya dogru imar etmeye girismekte ve onu kendi enflisi analizini
yapmaya davet etmektedir. Bu baglamda o, insani rasyonel argiimanlarla degil, basta 6lim duygusu ve
ahiret vurgusu olmak iizere duygusal saiklerle ikna etmeye ¢aligmaktadir.

% Siileyman Uludag, “Takva", https://islamansiklopedisi.org.tr/takva (11.02.2021).

3 Muhammet Caner Ilgaroglu, Ahlak Felsefesi A¢isindan Duygu-Deger Iliskisi (Istanbul: Hiper Yay., 2019): 13.
40 Muhammet Caner Ilgaroglu, “Ahlakin Duygusal Temeli: Kur’ani Kavramlar Baglaminda Felsefi Bir Analiz”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/41 (Aralik 2018): 80.

4 Ilgaroglu, “Ahlakin Duygusal Temeli: Kur’dni Kavramlar Baglaminda Felsefi Bir Analiz”, 81.
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Bdylece vahiy, duygusal uyaranlarla ve gerekse ahlaki yasantiya dair 6rneklerle dnyargilarindan kurtulmus
ve Allah’in varligina doniik hayretini onu incelemeye doniik bir merakla birlestirmek suretiyle bir gayret
icine girmis olan insanin duyularina rasyonel argiimanlar yoluyla hitap etmektedir. Vahiy, korku
duygusunu harekete gecirmek suretiyle zihnin duygusal ve bilissel merkezini birlikte harekete gecirir.
Bdylece Kur’an, insan1 kalbinden tutup kendine dogru c¢eker ve onu Rahman, Rahim, Halim, Gafur, Rauf
olan Allah’la tanistirir.

Bu agamada vahiy, ozellikle tabiat olaylarini isaret etmekte ve kdinatta bir birlik, bir diizen ve diizenleyici
oldugu vurgusunu yapmaktadir. Tevhidin birleyici vasfiyla Allah’in varligini ve birligini, imanin bireysel
ve toplumsal boyutlarini, aklin ve kalbin birligini, ruhun ve bedenin birligini, ferdin ve toplumun birligini
gergeklestirmektedir.

Marifetullah diye adlandirilan bu asamada Allah’in azametinden kaynaklanan entelektiiel ve ahlaki
duygular ortaya ¢ikmaktadir. Bu duygulardan biri olan giiven duygusu, insanda imanin temel dayanagini
olusturmaktadir. Imandaki giiven duygusu, imam akilla beraber duygusal bir boyuta tasimaktadir. Ciinkii
insan sadece giivendiklerine inanan bir varliktir. Imandaki giiven unsuru, onun bir bilgi konusu oldugu
kadar duygu konusu oldugunu da géstermektedir. Iman-giiven iliskisi, insann fitri agidan en temel duygusu
olan giiven duygusunun epistemik degerini gostermektedir. Nitekim insan dogdugu anda nasil ki korkup
aglar ve ancak ana kucaginda huzur bulursa; iman eden kisi de kadim varolussal korku ve kaygilarma
(Nereden geldim? Nereye gidiyorum?) imani1 sayesinde cevap verir ve sonsuz bir varliga si§inmak suretiyle
imanda huzur bulmaktadir. Bu bakimdan korkudan giivene dogru gidis bir bakima bilinmeyenden bilinene,
zarar beklentisinden selamet beklentisine dogru bir gidistir. Imanin tesisi, giiven duygusunun objesine
sadakati (sidk), giliven objesine duyulan sevgiyi (hubb), giiveni kaybetmemek i¢in yapilan fedakarligi
(sabr), giiven objesinin hosnutluunun devamini (riza, ihsan), giiven objesine karsi samimiyeti, giiven
objesinin itimadin kaybetmemek i¢in kurallara uyma hassasiyetini (takva), giiven objesine kars1 derin bir
saygiy1 (hasyet) gerektirir.

Bir diger duygu olan sevgi ise Allah’a yakinhigi, onun zatindan kaynaklanan degerlerin bilgiye
yiiklenmesini ve bilginin irfana doniismesini ihtiva eder. Nitekim insan, akli ve gonlii ile diialist bir yapiya
sahiptir. Onun gonliiniin sevgiye, aklinin ise bilgiye ihtiyaci vardir. Akli bilgi, gonlii sevgi dolu insan,
bilgisini sevdigi sey ugruna kullanir ki bu, bilginin irfana déniismesidir. Akil ve goniil, etle tirnak gibi biri
olmadan digerinin eksik olacagi bir yap1 arz etmektedir. Bugiin bilimde gelisme gdsterilmesine ragmen bir
zulim mekanizmasma doniigen insanligin durumunun sebebi goniilselligin safdisi edilmesidir. Halbuki
Islam, akli ve gonlii birlikte terbiye eder. Insan seven, sevdigini gdsteren, sevdigine ydnelen, sevdigini arzu
eden bir tabiattadir. O, sevdigi seyi oncelediginden sevgi duygusu onun tercihlerini belirler. Dolayisiyla
insanin en ¢ok sevdigi sey, onun igin en Oncelikli olan geydir. Sevginin kendisi insanda fitridir ancak
icgiidiisel duygular gibi de degildir. Sevgi, gelistirilebilir ve yonlendirilebilir bir duygudur. Kur’an, yanls
yonlendirilmis ve bunun sonucunda Onceligi hatali belirlenmis sevginin, insanit kulluk bilincinden
saptiracagini ve Allah’a kars1 nankorlestirecegini belirtmistir.

Vahiy, iman, giiven, sevgi, hayret, hayranlik iceren tiim bu epistemik duygu siireclerinin sonunda insanda
derin bir Hagyet duygusu olusur ki bu duygu, en temel epistemik duygu olmasi hasebiyle bilingli bir
duyarlilik haline tekabiil eder. Oyle ki bu duygu sayesinde mii’min, bilgisini ve inancim yasantisina
aktarmak suretiyle takva asamasma gegmektedir. Hasyeti sayesinde her anlamda itminan yasayan insan,
hakikatin bilgisini tiim yasantisina hakim kilarak hem enftis1 hem de afaki agidan ontolojik, epistemolojik
ve nihayetinde aksiyolojik bir imar faaliyetine girismektedir.

KAYNAKCA

Acikgeng, A. (2011). Bilgi Felsefesi: Islam Baglaminda Bilgiden, Bilimden Sistem Felsefesine. Istanbul:
Insan Yayinlar1.

Cengiz, Y. (2020) “Yasami Hayretle Karsilamak”. Sabah Ulkesi. 62, 72-79.
el-Beyhaki, A. b. H. (1990). Su ‘abii’l-imdn. nsr. M. Said b. Besytni Zaglil. Beyrut.

el-Farabi, E. N. (2012). Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddi iil-Mevciidat. ¢ev. Mehmet S. Aydin-
Abdiilkadir Sener-M. Rami Ayas. Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlar.

el-Isfahani, R. (2016). Miifredat. gev. Yusuf Tiirker. Istanbul: Pmar Yaynlari.

i |€R sssjournal.com ‘ International Social Sciences Studies Journal ‘@ sssjournal.info@gmail.com ‘

5552



mailto:sssjournal.info@gmail.com

International Social Sciences Studies Journal 2021 Issue:92 pp: 5540-5553

el-Kindi. (2014). Felsefi Risdleler. gev. Mahmut Kaya. istanbul: Klasik Yayinlar.

Ilgaroglu, M. C.-Yaqoob, L. H. (2019). “Allah’m Ciiz’ileri (Tikeller) Bilmesi Meselesi: Ibn Sina, Gazzali
ve Hocazade’ nin Goriislerinin Karsilastirilmasi”. Manas Sosyal Aragtirmalar Dergisi. 8/1, 940-950.

ligaroglu, M. C. (2018). “Ahlakin Duygusal Temeli: Kur’ani Kavramlar Baglaminda Felsefi Bir Analiz”.
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2/41, 75-91.

Ilgaroglu, M. C. (2019). Ahlak Felsefesi A¢isindan Duygu-Deger Iliskisi. Istanbul: Hiper Yayinlari.
Ibn Teymiyye. (2019). Mecmii 'u’l Fetdva. istanbul: Darul Iman Yaynlar:.

Kara, M. (2021). “Havf’. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. FErisim 11 Subat.
https://Islamansiklopedisi.org.tr/havf.

Karakaya, M. M. (2019). “Kur’an-1 Kerim’de Edebi Sanatlarin Kullammu: Tesbih, Istiare, Kindye ve
Mecaz”. Diyanet Ilmi Dergi. 55/2, 229-257.

Kur’an Yolu. Erigim 14 Ocak 2021. https://kuran.diyanet.gov.tr
Kutluer, 1. (2001). [lim ve Hikmetin Aydinliginda. Istanbul: 1z Yaynlari.
Ozsoy, O. (1994). Siinnetullah: Bir Kur’dn Ifadesinin Kavramsallasmasi. Ankara: Fecr Yayinlari.

Sunar, L. (2017). “Diinya Tarihinin Ekseni ve Zemini Olarak Islam Medeniyeti”, Isldim Diisiince Atlast. 60-
77. Istanbul: Konya Biiyliksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari.

Uludag, S. (2021). “Kalb”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Erisim 02 Subat.
https://Islamansiklopedisi.org.tr/kalb--Kalp.

Uludag, S. (2021). “Takva”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Erisim 02 Subat.
https://Islamansiklopedisi.org.tr/takva.

i |2 sssjournal.com | nternational Social Sciences Studies Journal ‘@ sssjournal.info@gmail.com ‘

5553



mailto:sssjournal.info@gmail.com
https://i̇slâmansiklopedisi.org.tr/havf

