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Dr. Mazhar DUNDAR
MEB, Ogretmen, Van/TURKIYE

Reference  eresjsceess

OZET

flahi kelam Kur’an, Arap diliyle ve bu dilin belagat iislibuyla nazil olmustur. Vahyin ilk muhataplari, ilahi bildirimlerin
niyet ve maksadini anlayabiliyorlardi. Her ne kadar bu anlayis ve idraklerinde farklilik olsa da, bu onlarm ilmi
derecelerinden ve akli yeteneklerinden kaynaklanmakta idi. Herkes Kur’an’t kendi kiiltiir seviyesi nispetinde anliyor,
anlamakta giiclik cektikleri hususlari, bu konuda en yetkili kisi olan Hz. Muhammed’e soruyorlardi. Ciinkii ildhi
bildirimlerin teblig ve tebyini Kur’an’in baslica emirlerinden ve Hz. Muhammed’in de asli gorevlerindendir.

Kur’an’1n tefsiri hususunda ayetin ayetle ve hadislerle tefsirinden sonra en miihim tefsir kaynag: sahabe tefsiridir. Onlarin
Hz. Muhammed ile ayn1 ortamda yasamalari, onun egitim ve dgretimiyle yetismeleri sonucunda cahiliye donemine ait adet
ve geleneklerden uzaklagarak Islam ahlaki ve hiikiimleriyle yetigmeleri onlara énemli bir hususiyet kazandirmistr.
Kur’an’in niizul ortamini ve toplumdaki ahvali iyi bilmeleri, baz1 ayetlerin sebebi niizuliine vakif olmalar1 gibi hususiyetleri
sebebiyle ayetlerin mana ve hikmetlerini bilme yoniinde Kur’an ve siinnetten sonraki en énemli faktor olarak kabul edilirler.
Sahabe nesli de bu sorumlulugun bilinciyle kendilerine diigen bu mithim vazifeyi en iyi sekilde ifa etmislerdir. Bu makalede
tefsirin ilk donem itibariyle tesekkiiliinii, tefsir tarihinde sahabenin yeri ve 6nemini islemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tefsir, tarih, sahabe, teblig.

ABSTRACT

The divine word, the Quran, was revealed in the Arabic language and the rhetoric style of this language. The first
addressees of the revelation were able to understand the intention and purpose of divine proclamations. Although there were
differences in this understanding and understanding, this was due to their scientific degrees and mental abilities. Everyone
understands the Qur'an in proportion to their own cultural level, and the issues they have difficulty in understanding are
explained to Hz. They were asking Muhammad. Because the transmission and explanation of divine notifications is one of
the main commandments of the Qur'an and Hz. It is also one of the main duties of Muhammad.

The most important source of tafsir is the tafsir of the Companions, after the verse-by-verse interpretation of the Qur'an and
the interpretation of the verse by hadith. They They lived in the same environment with Muhammad and were brought up
with his education and training. As a result, they moved away from the customs and traditions of the period of ignorance and
grew up with the morals and rules of Islam. This gave them an important characteristic. They have features such as knowing
the environment in which the Qur'an was revealed and the situation in society well, and knowing the reasons for the
revelation of some verses. Because of these, it is considered the most important factor after the Qur'an and Sunnah in terms
of knowing the meaning and wisdom of the verses. With the awareness of this responsibility, the generation of Companions
fulfilled this important duty in the best way. In this article, we will try to deal with the formation of tafsir in the first period,
the place and importance of the companions in the history of tafsir.

Key Words: Qur’an, tafsir, history, companions, expression.

1. GIRIS

Hz. Muhammed (sas), ilahi hitabin ilk muhatab1 ve vahiy elgisi olarak kendisine gelen bildirimleri teblig ve
tebyin ile gorevlendirilmistir. Bu sebeple Restilullah’in (sas) tefsire dair beyanatlar1 ve yaptigi izahatlar,
miifessirler tarafindan baglayici oldugu kabul edilmis ve Kur’an’dan sonraki en onemli tefsir kaynagi
olarak gorlilmistiir. Hz. Muhammed’in Kur’an’in tefsirine yonelik yaptig1 agiklamalarin ilk muhataplarn
sahabe olup, bu izahatlar1 iyice bellemis ve hayatlarinda en giizel bir sekilde tatbik etmislerdir. Boylece
sahabe, tefsir tarihi siirecinde vahyi ilk duyan, 6grenen, hayatlarinda tatbik eden ve Kur’an tefsirine dair ilk
aciklama ve beyanlara muhatap olan 6ncii nesil olmustur. Bu sebepledir ki, tefsir tarihinde sahabenin biiyiik
bir yeri ve 6nemi vardir.
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Sahabe nesli Kur’an’i iyice anlayabilmek i¢in Res@ilullah’a miiphem ve miicmel lafizlarin anlamini,
ayetteki maksudun tayini, anlamin bildikleri isimlerin vasif ve niteliklerini, gaybi meselelere dair bazi
sorular sormuglardir (Zurkani, 1995: 1/24). Hz. Peygamber’in zihinlerdeki istithamlar1 gidermek igin
vermis oldugu cevaplar, sahabenin tefsire olan yaklasimlarii, anlayislarimi ve bu konularda fikir
edinmelerini oldukea etkilemistir.

Sahabenin tefsir ilminin dogusunda ve gelismesinde biiyiik katkilart olmustur. Arap olmalar1 hasebiyle
Arapcanin Uslip ve inceliklerini, kendi toplumlarimin &rf ve adetlerini, geleneklerini gayet iyi
bilmektedirler. Sahip olduklar1 bu avantajli durumlarla hangi durumdan ne gibi bir asamaya gectiklerinin
farkinda olarak sarsilmaz bir imana sahip oldular. Kur’an’in gaye ve maksadini iyice kavramislar ve merak
ettikleri, akillarina takilan meseleleri Resiilullah’a sorarak gereken cevabi almislardir. Kur’an’in hem niizl
siirecine taniklik etmisler hem de o siirecte yasanan olaylar1 bizatihi yasamislardir. Bu siirecte elde ettikleri
birikimle, Hz. Muhammed’ten aldiklar1 ilim ve irfanla yiiksek seviyelere ulasirlarken, Kur’an tefsiri
hususunda Hz. Peygamber’den sonra en giivenilir bir safhaya erismis ve otorite olarak kabul edilmislerdir.
Bunlar1 sdylerken elbette ki Kur’an’t anlama ve tefsiri konusunda sahabenin tamami ayni seviyede
olmadiklarin1 ifade etmekte fayda vardir. [lmi dereceleri, Restlullah ile birlikte olma siirecleri ve zeka
seviyeleri, bu degiskenligin olugmasinda oOnemli etkenlerden oldugunu soOyleyebiliriz. Dolayisiyla
sahabenin de Kur’an’1 anlama durumlar farkliliklar gostermekte ve bu farkliliklar sebebiyle de Kur’an’in
tefsiri hususunda farkli anlayislar ortaya ¢ikmaktadir.

Sahabenin Kur’an ayetlerine dair merak ettikleri ve sorduklar1 sorular, sonraki donemlerde de sorulmus ve
merak edilmis hususlardir. Cilinkii Kur’an’in ihtiva ettigi bilgiler ¢ok yonlii ve kapsamli olmasi hasebiyle,
bunlarin en giizel bicimde sunulmasi ve insanlar tarafindan anlagilir kilinmasi pek de kolay olmamustir.
Kur’an mesajmin evrensel nitelikleri haiz olmasi, islam’mn farkli kitalara ve toplumlara yayilmasina
insanlarin yapisindaki degiskenlikler de eklenince, Kur’an ayetlerine yonelik soru ve sorunlarin arttigi ve
farlilik gosterdigi goriilmiistiir. Bu sorulara verilen cevaplar ve yapilan izahatlar, Kur’an’in indirilis
amacina uygun olarak iyice anlagilmasina yonelik ¢aligmalar, tefsir kaynaklarini tegkil etmistir.

Tefsir tarihinde sahabenin rolii ve énemini islemeye calistigimiz bu makalede, konunun iyi anlasilmasi
bakimindan meselemizle alakali olan onemli terimlerden tefsir, te’vil ve sahabe kavramlarmi, tefsirin
tarihsel gelisimi ve ilk tesekkiil asamasini, sahabenin Kur’an anlayisi, tefsir yontemini ve sahabe tefsirinin
baglayiciligr gibi konular ele alinarak islenecektir.

1.1. Tefsir

“Tefsir/ s kelimesi “fesr/_4 ” kokiinden tiiremis ve sozliikkte “aciklamak, beyanda bulunmak, ortaya
cikarmak ve ifadedeki kapaliligi gidermek” gibi manalara gelmektedir. Yine tefsir kelimesinin taklib
tarikiyle “sefr/_w” kokiinden geldigi ve sozliikte “lstii kapali bir seyi agmak, belli etmek, kapali bir seyi
aydinlatmak” manalarina geldigi de bilinmektedir (Ibn Manzir, trs: IV/367; Ragib, trs: 233, 380; Zerkest,
2006: 415; Zurkani, 1995: 11/6; Zehebi, 2005: 11/16; Cevheri, 1979: 11/687). Her iki kelimenin mana
cihetiyle oldugu gibi lafiz yoniiyle de benzerlik gdstermeleri (Ragib, trs: 233) ve Arapgada mevcut olan
taklib sanati dikkate alindiginda, tef’il babindaki & kelimesinin her iki kokten de gelmis olmasi
muhtemeldir. Ne var ki “ 2" ve “_~4 ” kelimelerinin her ikisi de kesif manasinda iken; “_&+” kelimesinin
maddi ve zahiri kesfi; “_8 > kelimesinin de manevi kesfi ifade ettiginden yola ¢ikilarak “ s kelimesinin
“ b 7 kokiinden tiiredigi ileri siiriilmistiir (H11, 1944: 5).

Tefsir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir: 15umsd (s Gally dliia Y1 Jiay &5 G Y5 “Onlarin
sana getirdigi her misdle (her batil soruya) karsi mutlaka biz sana, (o bdanli yok edecek) gergegi ve
tefsir(vani aciklama ve tafsil) bakimindan en giizel olami getiririz” (Furkan, 25/33). ibn Abbas; « (mals
15:&” ayetinde gegen “_ud” kelimesinin, “uai™ manasinda oldugunu séylemistir (Zerkesi, 2006: 416;
Kattan, 1997: 450).

Ebl Hayyan tefsir kelimesini istilahi olarak sOyle tanimlamugtir: “Kur’an’in lafizlarmin soylenis
keyfiyetinden ve medlullerinden, miifred ve terkip halindeki hiikiimlerinden, terkib halinde tasidigi
manalardan ve bunlari tamamlayan seylerden bahseden bir ilimdir” (Ebi Hayyan, 1983: 1/121). Eba
Hayyén yaptig1 bu tanimla, tefsir ilminin hem dil ilmiyle olan miinasebetine dikkatleri cekmekte hem de bu
ilmin maksadinin Kur’an’da yer alan kelime ve climlelerin tasidig1 manalarin ortaya ¢ikarilmasi oldugunu
ifade etmigtir. Ciircani ise tefsiri soyle tanimlamistir: “Ayetin manasimnin, durumunun, kissalariin ve
sebebi niizuliinlin anlagilmasina ¢ok acik bicimde delalet eden lafizlarla agiklanmasidir” (Ciircani, 1993:
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57). Yine tefsir ifadesinin terim olarak su sekilde tanimui yapilmustir: “Yiice Allah’in ayetlerde ne
kastettiginin anlagilmasi bakimindan beserin giicii nispetinde Kur’an’1n aragtirilmasini saglayan bir ilimdir”
(Zurkani, 1995: 11/6).

Tefsirin 1stildhl tanimlari; “belagat, nahiv ve sarf gibi dil bilimlerinden, muhkem, miitesabih, nasih,
mensuh, sebebi niizul gibi Ulimu’l-Kur’an’dan, tarih ve hadis gibi rivayet ilimlerinden, fikih usulii ve
mantik gibi yontem bilimlerinden faydalanilarak ayetlerin manalarinin anlagilmasini ve hiikkiimlerin
cikarilmasini saglayan ilim” seklinde cesitli tanimlart yapilmistir (bkz. Zerkesi, 2006: 416). Yapilan bu
tanimlarla, diger eserlerin yorumlar1 bu kapsamin haricinde tutulmus ve tefsir ilminin mutlak surette bir
dayanagiin olmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Yapilan tanimlar ve agiklamalarin neticesinde tefsiri
sOyle tanimlayabiliriz: “Insanin, anlama kapasitesine gére Kur’an ayetlerini Cenab-1 Hakk’m muradina
uygun bir sekilde incelemesi, miiskil lafiz ve durumlar1 bilgi, belge ve delillendirmek suretiyle
kesfetmesidir”.

1.2. Te’vil

“Te’vil/dis” kelimesi “Jsi” kokiinden gelen bir mastar olup; “riicu etmek, beyan etmek, agiklamak, bir
seyin vardig1 son nokta, soziin akibeti, yerini bulmak™ gibi manalara gelmektedir (Ibn Manzdr, trs: XI/32;
Ragib, trs: 31; Zerkesi, 2006: 416; Suytti, 1996: 1I/1190; Zebidi, trs: VII/215; Feyrtzabadi, 2008: 963).

“Te’vil” kelimesi 1stilah olarak; “ayetin kendisinden onceki ve sonraki ayetlere uygun diisen muhtemel
manalardan birine ruci ettirilmesidir” seklinde tanimlanmistir (Zerkesi, 2006: 416; Suyti, 1996: 11/1189-
91; Zebidi, trs: VII/215).

Kur’an’in degisik ayetlerinde on yedi yerde gegen te’vil kelimesi (Abdulbaki, 1994: 124), terim anlaminda
miitesabih ayetlerin agiklanmasi manasinda (Al-i Imran, 3/7), riiyanin yorumlanmasi anlaminda (Ydsuf,
12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101), mesele ve olaylarin i¢ yiiziiniin aydinlatilmas1 (Kehf, 18/78, 82), bir
seyin sonucu manasinda (Nisa, 4/59) gibi cesitli manalarda kullanilmistir.

Kur’an’m yorumlanmasi hakkinda “tefsir” ve “te’vil” kavramlar1 disinda; “ tebyin”, “i’rab”, “tafsil” ve
“tasrif” gibi degisik kelimeler de kullanilmaktadir. Mevzumuzun daha iyi anlasilmasi bakimindan bu
kavramlardan, Kur’an ayetlerinden 6rnekler sunarak kisaca bahsetmekte fayda vardir.

Kur’an’da degisik sekillerde ve manalarda kullanilan “beyan” ifadesi, bazi ayetlerde Kur’an-1 Kerim’in
agiklanmasi hususunda kullanilmaktadir. Mesela, Hz. Muhammed kendisine vahyedilen ayetleri ¢abucak

ezberlemek icin biiyiik bir heyecan ve telasla dilini deprestirirken; 4% Gle &) & “Sonra onu agiklamak da
bize diiser” (Kiyame, 75/19) buyurulmus ve “beyan” ifadesine yer verilmistir.

Bilindigi iizere Kur’an’1 tebyin etme (agiklama) gérev ve sorumlulugu Restilullah’a verilmis ve muhtelif
ayetlerde bildirilmistir (Maide, 5/15, 19; Ibrahim, 14/4; Nahl, 16/44, 64; Zuhrof, 43/63). Yine Hz.
Muhammed’e, bildirilmis olan Kur’an ayetlerini beyan etme goérev ve sorumlulugu, ayrica toplumda
olusabilecek ihtilaflar1 ¢6zme noktasinda gerekli agiklamalarda bulunma yetki ve salahiyeti verilmistir. Bu
gorev ve sorumluluklarin, bazen Kur’an’in Kur’an’la beyan edilmesi seklinde ortaya ¢iktigini ve bu yonde
bildirimde bulunuldugunu miisahede etmekteyiz (Bakara, 2/187, 242, 266, Maide, 5/89; En’am, 6/105;
Nir, 24/58, 61). Yine Kur’an’da gegen; 4lally CUSY A8ais . onlara Kitabi ve hikmeti ogretecek...”
(Bakara, 2/129; Al-i Imran, 3/164; Cum’a, 62/2) ibarelerinden de Resilullah’in (sas) kendisine vahyedilmis
olan ilahi bildirimleri 6gretme sorumlulugu verildigi anlagilmis olmaktadir.

“I’rab” kelimesi 1stilah manasiyla, “dil cihetiyle ciimlenin tahlilinin yapilmas1” manasinda olmakla birlikte
bu kavram ile ilk donemlerde “bir seyi dogru anlama, dogru agiklama ve diizgiin bir sekilde ifade etme”
gibi anlamlar kastedilmistir. Nitekim Hz. Muhammed sdyle buyurmustur: “Kur’an-1 Kerim’i i’rab ediniz ve
onun garip lafizlarmi arastinimz” (Hakim, 1997: 11/439; Suyuti, 1996: 11/1194). Hz. Ebubekir: “Bana
Kur’an’dan bir ayet i’rab etmem bir ayet ezberlememden daha sevimli gelir’; Hz. Omer ise; “Kur’an’1
okuyan ve i’rab eden kimseye Allah katinda bir sehid ecri vardir” buyurmuslardir (Kurtdbi, 1985: 1/23;
Suyati, 1996: 11/1195).

“Fussilet” ifadesi, genis¢e agiklamada bulunma (Had, 11/1) anlaminda; “nusarrifu” fiili de, degisik
sekillerde soylityor ve agiklamalarda bulunuyoruz (En’am, 6/105) manasinda kullanilarak, bunlarin da
Kur’an’in tefsir edilmesiyle alakali ifadeler oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an’in tefsiriyle alakali olarak bu
ifadelerin yani sira, Kur’an ayetlerinin anlasilmasi ve kavranilmasima ydnelik olarak “taakkul” (Bakara,
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2/44, 75, 242), “tezekkiir” (Bakara, 2/221), “tefekkiir” (Bakara, 2/219, 226), “tedebbiir” (Nisa, 4/82),
“tefekkuh” (En’am, 6/65) gibi baz1 ifadeler de bulunmaktadir.

Tefsir kelimesi Kur’an’mm yorumlanmasi manasinda ilk dénemden itibaren kullanilan bir kavramdir.
Sahabe doneminde tefsir kelimesi, Kur’an ve Tevrat yorumu hakkinda kullanilmistir. Nitekim Hz. Omer,
riba ile ilgili ayetten bahsederken Hz. Peygamber’in bu ayetin tefsirini yapmadan vefat ettigini s6ylemistir
(Ibn Mace, 1981: Ticarat, 58). Ebd Hiireyre, kitap ehlinin Tevrat’s Ibrani diliyle okuduklarini, ancak onu
Miisliimanlara Arap diliyle izah ettiklerini ifade ederken tefsir kelimesine yer vermistir (Buhari, 1981:
I*tisim, 25). Yine Ibn Abbas, Resiil-i Ekrem’in iman ile ilgili mevzular1 yanina gelmis bulunan topluluga
tefsir ettigini rivayet etmistir (Miislim, 1981: Iman, 23; ayrica bkz. Ebi Davud, 1981: Esribe, 7; Nesai,
1992: Iman, 25).

1.3.Sahabe

Sahabe ifadesi, sohbet kokiinden tiireyen sahib kelimesinin ¢ogulu olup liigatte, “bir kimse ile birlikte
olmak, eslik etmek, baglanmak, dostluk ve arkadaslik kurmak” manalarina gelmektedir (Ibn Manzir, trs:
I/519; Ragib, trs: 275; Ibn Faris, 1979: 111/335). Sahabe kelimesinin terim olarak pek ¢ok tanimi
yapilmistir. Ancak bu tanimlardan bazilari tiim sahabeyi kapsamina almayacak kadar dar cerceveli iken,
kimi tanimlar da sahabe olmayanlari da kapsar nitelikte cergevenin genis tutuldugu soylenebilir
(Efendioglu, 2008: XXXV/491). Ancak burada terim olarak sahabe kavraminin cumhiiru ulema tarafindan
benimsenen tanimini verebiliriz: “Yiice Allah’in Resuliinii (sas) miimin olarak gérmiis ve yine miimin
olarak vefat etmis kimselere sahabe denilmektedir” (Ciircani, 1993: 113; Naim, 2009: 18; Aydinli, 2011:
262). Bu giizide nesil, yirmi {i¢ yillik vahiy siirecine kendi imkan ve sartlar1 nispetinde taniklik ve eslik
etmis, Restlullah’in talim ve terbiyesinden ge¢mis, Kur’an’1 ve siinneti birinci elden 6grenmis ve rehber
edinmis, Isldam’m tesekkiiliinde “denek” denilebilecek fedakar insanlardir. Bu sebepledir ki bazi alimler
onlar1 mucize nesil olarak nitelemislerdir: “Sayet Hz. Muhammed’in sahabe nesli disinda baska da bir
mucizesi bulunmasaydi, Restlullah’in peygamberligine delil olarak sahabe yeterli idi” (Karafi, 1998:
1\V/305).

Restilullah’tan sonra tefsir sahasinda kuskusuz ki en miihim rolii sahabe almigtir. Onlar samimi bir imana
sahip, Hz. Muhammed’in tedrisinden gecen Kur’an ve siinneti en iyi bilen ve yasamlarinda tatbik eden
kimselerdi. Cenab-1 Hakk ile Restliiniin bildirdiklerini insanlara en iyi sekilde aktarmakla gorevli miibellig
kimseler idi. Isldam dinine son derece biiyiik katk1 ve hizmetleri olmustur. Nitekim Cenab-1 Hakk, Kur’an’in
pek cok ayetinde onlardan 6vgiiyle bahsetmis ve bazi 6zelliklerini zikretmistir:

28 35,5508 PO S 155l 135 u-‘ﬂb A s B salas )50l ) sial u—*ﬂb“lman edip
hicret eden ve Allah yolunda cihad edenler ve (muhacirleri) barmdmp (onlara) yardim edenler var ya, iste
onlar gercek mii'minlerdir. Onlar igin bir bagislanma ve bol bir rizik vardir” (Enfél, 8/74).

L@A;.\Lg \_\;?@JJS;\J‘L\Q \}.aJJ(;@_\QdJJ\ ‘;.aJuLm;beA}z_u\ wﬂ\jguy‘)wﬁw\wu}j)\ﬂ u}s.\\.ms\)
aball 550 s 1y ‘-é—ﬁ Ga SN “Muhdcirlerden ve Ensdrdan (Islim'a girmekte) ilk one gecenler ile
bunlara giizelce tabi olanlar... Alldh onlardan rdzi olmugstur, onlar da O'ndan razi olmuslardir. (Allah)
onlara, altlarindan irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste biiyiik kurtulus

budur” (Tevbe, 9/100).

Bu ayetlerde, son derece zor sartlar altinda Resilullah’a ilk destek olan, bu tebligin yayilmasinda ve
insanliga ulastirilmasinda kendilerini feda etmeyi gbze alarak katkida bulunan o6ncii ve giizide nesil
sahabeye Yiice Allah tarafindan bir gdnderme yapilmistir. Cendb-1 Hakk’in sahabeden hosnut oldugunun
sarih bir ifadesidir.

&AP}@@WUF‘U&\wmu)u\m\as)a@_‘)*ugmj)uﬁ\gc;\m\mwﬂ\}a&\d)&)m

&\J)X\k_x;:u‘u}méc(_g \ﬁﬂa_\u\ﬁo))\ﬁmc);\gJ)sdmy‘@?@MJ‘u)ﬂ\ NJ.\AJ]JJM\‘).\\
LA-\L& UAU siha adhe clalliall |le 5 1454 ol & se 5 & “Muhammed Allah'in €l§'lSldll”‘ Onun yamnda
buIUnanlar kdfirlere karsi kati, birbirlerine karsi merhametlidirler. Onlarin, riikii' ve secde ederek Allah'in
lutuf ve rizasimi aradiklarini gériirsiin. Yiizlerinde secde izinden nisanlar:t vardir. Onlarin Tevrdt'taki
vasiflart ve Incildeki vasiflar da soyle bir ekin gibidir ki, filizini ¢ikardi, onu gii¢lendirdi, kalinlasti, derken
govdesinin iistiine dikildi, ekincilerin hosuna gider, onlara karsi kdfirleri de ofkelendirir bir duruma geldi.
Allah onlardan inamp iyi isler yapanlara magfiret ve biiyiik miikafat va'detmistir” (Fetih, 48/29).
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Bu ayette, Allah’in Resilii ile birlikte olan kimseler ifadeleriyle elbette ki sahabe neslinden s6z
edilmektedir. Zira sahabe, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in (sas) ismi ile birlikte anilarak onlarin hem
ruhsal hem de bedensel olarak peygamberle birlikte olduklari, onu destekledikleri, imanlarindan da higbir
kusku bulunmadigi vurgulanmis olmaktadir. Yine onlarin Hakk Teald’ya olan imanlari, gosterdikleri
kahramanliklari, yaptiklar1 giizel amelleri, takva, ihlas ve samimiyetleri, iyi karakterleri ve giizel ahlaklar1
anlatilarak 6rnek nesil olduklar bildirilmektedir.

Yukarida bahsi gecen bu ayetlerin, sahabenin faziletinin bilinmesi igin yeterli derecede deliller oldugunu
sOyleyebiliriz. Onlarin hepsi de fazilet sahibi ve giizide insanlar iken, elbette dine olan hizmet ve katkilari
itibariyle, derece bakimindan birbirlerinden farkli olduklar1 yine Kur’an ayetlerinden anlasilmaktadir.

2. TEFSIRIN TARIHSEL GELISIMI VE iLK TESEKKUL ASAMASI

Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Sahabe nesli de ondan bu tefsiri 6grenerek sonraki nesil tabiine basarili bir sekilde
aktarmigtir. Sahih ve muteber sayilan hadis kaynaklari da Hz. Peygamber’e (sas), sahabe ve tabiinden gelen
tefsir rivayetlerini tedvin ederek eserlerinde yer vermislerdir. Bu muteber kaynaklara bakilinca
Restilullah’in Kur’an ayetleri hakkinda yaptig: tefsirin farkl sekillerde meydana geldigi goriilmektedir. Hz.
Muhammed’in, kimi zaman ashabin ayetleri yanls anladiklar1 ve hatali bir sekilde yorumladiklarini fark
ederken onlar1 tashih ettigi, kimi zaman da bir ayet ya da slreyi dogrudan yorumladigi, kapali ve
anlagilmasi zor kismini izah ettigi, bazen de kendisine sorulan sorulara cevap vermek suretiyle Kur’an’1
tefsir ettigi gorlilmektedir. Ayette bulunan bir kapaliligin giderilmesi, bazen manasi bilinemeyen kelimenin
izah edilmesiyle, bazen kapali ayetin baska ayetlerle tefsir edilmesiyle, bazen de ayette gecen meselenin
detaylarinin verilmesiyle tefsir edilmistir. Boylelikle Restilullah (sas), Kur’an ayetlerine olan bu farkh
yaklagimlariyla miicmeli beyan etmis, mutlaki takyid etmis, miiskili tavzih etmis, miiphemi beyan etmis,
umumu tahsis etmis, neshi beyan etmis ve daha farkli agiklamalarda da bulunmustur (Cerrahoglu, 1986:
23-44).

Muteber hadis kaynaklarinda sahabeden nakledilmis olan rivayetlerde sebebi niizul, nasih-mensuh meselesi
gibi hususlarda malumatin bulundugu goriilmektedir. Yine ayetlerdeki kapali hususun giderildigi, anlami
bilinmeyen kelimelerin aciklandii, Israiliyat’a dair haberlerin aktarildigi gibi hususiyetler goze
carpmaktadir. Ancak sunu da ifade etmekte fayda vardir. Sahabiler tefsir yaparlarken ¢okca ihtiyath
davranmiglar ve bilmedikleri hususlarda konugsmamislar ve yorumlarda bulunmamigslardir (Taberi, 1988:
1/72). Sahabeden sadece Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652) gibi bazi
miifessirlerin Restilullah’tan rivayetleri naklederek Kur’an’in biiyilkk bir kismini tefsir ettikleri
gorilmektedir (Taberd, 1988: 1/75).

Sahabilerin yaptig1 tefsirde ayetlerde gegen kelimelerin tahlil edilmesinde Arap siiri ve nesir yazilarindan
faydalandiklari, miiskil olan mevzularin halledilmesinde Arap tarihinden faydalandiklar1 dikkatlerden
kagmamaktadir. Ancak onlarin yaptiklarn tefsirde dikkatleri ¢ceken en 6nemli hususun kitap ehlinden
Israiliyat’a dair bilgilerin kullanilmaya baslanmasi oldugu sdylenebilir. Kur’an’da gecen kissalara dair
ayetlerin yorumunda birtakim destekleyici mahiyetteki bilgilere ihtiyacin olacagini bilen Restlullah’in,
kitap ehlinden gelebilecek malumata dair kesin engelleyici bir tavir sergilememis olmasi (Buhari, 1981:
I’tisam, 25, Tevhid, 42, 51) Kur’an ile celiski arz etmeyen Israiliyat’in tefsirlere girmesini kolaylastirdig
sOylenebilir. Sahabiler donemiyle baslayan bu tiir rivayetler sonraki donem tefsir eserlerinde de 6nemli
oranda yer aldig1 goriilmektedir (ibn Teymiyye, 1988: 87).

Kur’an tefsirinin tesekkiil siireciyle beraber tefsir ekolleri de olusmaya baslamstir. ik dénem tefsir
ekollerinden belki de en giiclii olan1 Ibn Abbas’a dayanan Mekke tefsir ekoludur. Ciinkii Restlullah’m
onun hakkinda s6yle dua ettigi rivayet edilmektedir: “Allah’tm! Onu dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret”
(Buhari, 1981: ilim, 17; Miislim, 1981: Feza’ild’s-Sahabe, 138). ibn Abbas’m arkadaslar1 ve talebeleri
arasinda Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Miicahid b. Cebr (6. 114/732) ve Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) gibi
pek cok meshur ve dnemli isimler vardir. Onun aktarmis oldugu tefsire dair rivayetler degisik kollardan
geldigi gorlilmektedir. Bu rivayetler arasinda giivenilir olanlar1 oldugu gibi rivayet kriterleri agisindan pek
de giivenilir olmayanlar1 da mevcuttur (Suyati, 1996: 11/1228-1233).

Ilk dénem tefsir ekollerinden biri de sahabeden Ubey b. Ka’b’a (6.19/640) dayandirilan Medine tefsir
ekolidiir. Ebu’l-Aliye (6. 90/708), Zeyd b. Eslem (6. 136/754) ve Muhammed b. K&’b el-Kurazi (6.
118/736) ve Abdullah b. Vehb (6. 197/813) gibi alimler bu ekolun temsilcileri arasinda yer almaktadir.
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Yine ilk Misliimanlardan sayilan ve tefsir alaninda genis bir bilgi birikimi olan Abdullah b. Mes’(d’un
kurmus oldugu Kife ekolu da diger ekoller kadar dnem arz eden bir ekoldiir. Bu ekolun temsilcileri
arasinda Hasan-1 Basri (8. 110/728), Alkame b. Kays (6. 62/682), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ve Katade
b. Didme (6. 117/735) gibi 6nemli miifessirler yer almaktadir (Zehebi, 2005: 1/49-95).

3. SAHABENIN KUR’AN ANLAYISI VE TEFSIR YONTEMI

[14hi kelam Kur’an, Arap dilini ¢ok iyi kullanabilen, kelimelerin delaletini ve sdzlerin sdylenme bigiminden
hangi manalarin kastedildigini gayet iyi anlayan bir topluluga bildirilmistir. Durumun bdyle olmasi vahyin
ilk muhataplarinin Kur’an’in her ayetini anlayip kavradiklari manasina gelmemektedir. Nitekim Kur’an’in
geldigi donemdeki muhatap toplumun hepsinin onu anladig1 ve bildigi yoniinde goriis ileri stiriilmiis ise de
(ibn Haldiin, 2005: 11/363) hakl1 gerekcelerle bu gériis elestirilmis ve reddedilmistir (Ahmed, 1969:195).
Zira Kur’an ilk muhataplarin bildikleri kelimeler ve konularin yani sira daha 6nce hi¢ duymadiklart ve
bilmedikleri konulari, asina olmadiklar1 kelimelerle sunmakta, bazen de daha once bildikleri kelimelere ve
kavramlara farkli ve yeni manalar yiiklemektedir. Bu sebepledir ki ilk muhataplar, kendilerine bildirilen
ayetlerin bir kismm ya yiizeysel olarak anliyorlar ya da hi¢ anlamiyorlar. Ozellikle Risilet’in ilk
donemlerinde ahiret hayatin1 anlatan ayetler, yaratilis mevzular1 ve kevni hadiselerden bahseden ayetler,
mubhataplarin asina olmadiklar1 bir islip ve tarzda sunulunca Mekke halki hayretler i¢inde kalmistir.
Ozellikle miitesabih ayetleri miicmel bir sekilde yani ancak ana hatlariyla anlama imkanlar1 vardi (Ragib,
2003: 1/424-425).

Vahyin ilk muhataplari, ilahi bildirimlerin muhtevasi, islib ve kelimelerin ahengi karsisinda bir taraftan
saskinlik yasarken Ote taraftan Kur’an’a fazlasiyla ilgi duyduklari sdylenebilir. Nitekim miisrikler, heniiz
iman etmemis kimseleri Kur’an’t dinlemelerine engel olmaya ¢abalamuslardir: e 1 gaald ¥ 1558 Cpall J&5
O W&l 4 V3305 o) &) “Inkdr edenler dediler ki: Bu Kur'dn't dinlemeyin, o (okundugu)nda giiriiltii edin,
(boylece onun anlagilmasina engel olun), belki ona gadlib gelirsiniz (baska tiirlii onunla basa ¢itkmaniza
imkdn yoktur)” (Fussilet, 41/26). Miisriklerin Kur’an karsisinda takindiklar1 bu tutum, onun muhataplari
etkileyen bir kusatic1 yapisinin oldugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim, ilk muhataplarin tiimiinii bir sekliyle etkilerken 6zellikle de miiminlerin 6ncii nesli olan
sahabeyi derinden etkiledigi ve hayatlarinin akisina ciddi bir sekilde yon verdigi sdylenebilir. Onlar artik
hayatlarin1 Kur’an ve siinnetin yoluna adamay1 vazife bilmislerdir.

Sahabe, Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’dan anlamadiklari hususlari ona soruyorlar ve kendilerini
tatmin edecek bilgileri O6greniyorlardi. Hz. Muhammed’in vefat etmesiyle bu sekildeki bilgi kaynag
kesilirken geride Yiice Allah’in kelam1 Kur’an ve Resiilullah’in siinneti kalmis oldu. Bu durumda sahabe,
ayetleri tefsir etmek icin Oncelikle Kur’an’a miiracaat ederler ve onda cevap bulamadiklarinda
Restlullah’in siinnetine bakarlar. Buradan da bir sey elde edemediklerinde kendi goriis ve igtihatlariyla
ayetleri tefsir ederlerdi. Onlar genellikle ayetler hakkindaki esbab-1 niizulii anlatmak ve Kur’an-1 Kerim’in
nasih ve mensuh durumunu belirtmek suretiyle tefsirini yaparlardi (Miislim, 1984: 80). Ayetlerde miiskiil
olan durumlar1 gidermek i¢in kimi sahabe tahsis yolunu segerken, kimileri de tarihi bir yolu takip etmek
suretiyle ayetlere agiklik getirirlerdi. Ayetler hakkinda bu izahatlarda bulunken, insanlarin psikolojik
hallerini dikkate aldiklar1 gibi, ayetlerden cikardiklari manalar1 bizatihi hayatlarinda tatbik ederek,
Kur’an’m tefsirini hayatlarinda pratik olarak yasamislardir (Bilmen, 1973: 1/144; Cerrahoglu, 1996: 1/80).

Sahabe, genellikle hiikiimlere dair olmayan meselelerde, ayetlerin akigsindan anlamis olduklari icmali
manalarla yetinirlerken, kelimelerin manalarinda bir zorlama yapilmamasi kanaatinde olduklar i¢in bundan
sakinmiglardir . Bununla birlikte, Arapganin dil inceliklerini, Araplarin gelenek ve kiiltiirlerini iyi bilmeleri,
ilahi bildirimlerin nazil oldugu dénemde o cografyada yasamakta olan Yahudi, Hristiyan veya bagka
dinlere mensup olanlarin durumlarini bilmeleri ve Cenab-1 Hakk’in kendilerine liitfetmis oldugu anlayis
melekesiyle igtihatta bulunarak Kur’an’1 tefsir etmislerdir.

Sahabenin Kur’an’in ayetleriyle ilgili anlayis farklari, igtihatlarinin farkli olmasini1 ve muhtelif goriislerin
ortaya ¢ikmasini da beraberinde getirmistir. Arap dili ve edebiyati hakkindaki farkli yaklagimlari, kimileri
kelimenin hakiki manasini tercih ederken kimileri de mecazi anlamini tercih etmesine sebep olmustur.
Bununla beraber Islim cografyasinin genislemesi neticesine sahabenin farkli kiiltiir ve dinlerle
karsilagsmalari, kendi aralarinda farkli goriislere sebebiyet verdigi gibi, ayni sahabinin ayn1 ayetler hakkinda
onceki yapmis oldugu ictihadiyla sonraki donem ictihadi arasinda da bazi farkliliklar meydana getirdigi
olmustur. Isldm cografyasinin siirekli bir sekilde genislerken, 6zellikle de geng sahabenin farkl kiiltiir ve
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dinlerle karsilasmalari bulusmalar1 ve onlardan miiteessir olmalari neticesinde yeni goriisler ortaya
cikmistir (Cerrahoglu, 1996: 1/81).

Sahabe tefsirindeki ihtilaflar, bir tezatlik durumundan degil de sadece bir ¢esitlilik ihtilafi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Sahabenin kendi aralarindaki kiiltiir farkliligi, Kur’an’in kendine has isliibu ve
mana zenginligi, Arapcanin konusma dili olarak zengin bir 6zellige sahip olmasi, ancak yazili metin olarak
noktalama ve harekelerinin olmayis1 gibi birtakim nedenler ayetlerin tefsiri hakkinda baz1 ihtilaflarin ortaya
cikmasina sebebiyet vermistir. Yine sahabe arasindaki kiiltiirel farkliliklar, ayetleri anlamadaki ictihat ve
goris farkliliklarini meydana getirirken, onlar arasinda nakilden meydana gelen ihtilaflarda 6nemli bir rol
oynamistir. Ayrica onlarin kiiltlir ve anlayis durumlarinin farkli olmasi, kimi sahabinin Hz. Muhammed’in
yaninda siirekli bulunmasi, esbab-1 niiziila vakif olmalari, 6rf ve adetleri bilme durumlarindaki farkliliklari,
sahabe arasindaki ufak tefek ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir (Cerrahoglu, 1996: 1/82-83).

Sahabe, Kur’an ayetlerini tefsir ederlerken, aralarinda goriis farkliliklart olmasina ragmen birbirlerinin
konu hakkindaki igtihatlarina son derece saygil idiler. Rivayete gore; “Abdullah b. Abbas, Sa’id b.
Ciibeyr’e, ‘konus’ dedi. Sa’id b. Ciibeyr ona, ‘senin huzurunda m1 konusayrm?” deyince ibn Abbas: ‘Senin
konugman ve benim de seni dinlemem Allah’in nimetinden degil mi? Eger konusmanda isabet edersen bir
sey gerekmez, fakat hata yaparsan (hatani diizeltir) sana 6gretmis olurum’ demistir” (Cerrahoglu, 1996:
1/80).

4. SAHABE TEFSIiRINIiN DEGERIi VE BAGLAYICILIGI

Sahabe tefsirinin degerinin ve baglayiciliginin bilinmesi igin, iistilu’l-hadis yoniiyle onlarin sozlerinin ne
deger ifade ettigini bilmek gerekir. Bu iistl kaynaklarina gore, sahabe sozleri “merfu hadis” hiikmiinde
olabilecegi gibi “mevkuf hadis” hilkkmiinde de olabilir. Bu noktada alimlerin biiyiik cogunlugu; sayet kisisel
goriis niteligindeki rey s6z konusu olmadan, esbab-1 niizul dikkate alinarak ayetlerin tefsiri yapilmissa, bu
tiir agiklamalar “merfu hadis” olarak goriilmiis ve hitkkmedilmistir (Suytti, 2019: 1/92). Sayet ayetin tefsiri
hakkinda rey ve igtihatta bulunulmus ise, bu durumda sahabe tefsirinin “mevkuf hadis” oldugunu kabul
etmislerdir (Zurkani, 1995: I/480; Kattan, 1997: 468). Bu durum dikkate alindiginda, miifessirler “merfu
haber” niteligindeki sahabe tefsirlerini baglayici olarak goérmiis ve delil oldugunu kabul etmislerdir
(Zehebi, 2005: 1/95). Mevkuf haberler ise, bunlar i¢tihadin miimkiin oldugu ve sahabenin kendi bilgi
birikimleriyle vardiklari sonuglardir. Mevkuf haberlerin baglayici olup olmadigi noktasinda miifessirler
arasinda ihtilaf vardir. Baz1 miifessirlere gore bu haberlerin i¢tihada dayali olmasi sebebiyle baglayici
olmadiklarini savunmuglardir. Miigtehidin hata yapma ihtimali bulunmasi sebebiyle de bu haberlerin
tefsirde kullanilmasi yine ictihada baglidir (Satibi, 1999: 1V/41). Diger baz1 miifessirlere gore ise, sahabe
bu malumatlar1 Hz. Muhammed’ten ders alarak 6grenmislerdir. Bu sebeple Restlullah’tan sonra Kur’an-1
Kerim’i en iyi bilen ve anlayan onlardir (Giimis, 1990: 77-78). Bu durumda igtihat yapilmasinin pek
miimkiin olmadigi meselelerde sahabe tarafindan yapilan tefsirin baglayict oldugunu soylemek
miimkiindiir.

Bu hususta Ibn Kesir’in sdylemis oldugu sozler, konumuza aciklik getirmesi bakimindan &nemlidir:
“Herhangi bir ayetin tefsirini Kur’an ve siinnette bulamadigimiz zaman, sahabenin goriigiine miiracaat
ederiz. Ciinkil onlar ayetlerle ilgili ahvali ve karineleri miisahede yoluyla bilen, ilimleri sahih, amelleri
salim kimselerdir. Ozellikle de Hulefa-i Rasidin ve sahabenin diger giizide sahsiyetleri bu konuda itimat
edilecek kimselerdir” (Ibn Kesir, trs: 1/3; Kattan, 1997: 469).

Sahabe, Kur’an’in niizul siirecini yasadiklar ve bildikleri i¢in, yapmis olduklar tefsir de biiyiik 6nem arz
etmektedir. Ciinkii onlar, Kur’an ayetlerinin geldigi ortami, ilk muhataplarin psikolojik, sosyolojik, dini ve
kiiltiirel ortamlarini gayet iyi bilmekte idiler. Ciinkii bir s6ziin hangi ortam ve sartlarda, ni¢in ve ne gibi bir
gaye ile sdylendigi 6nemlidir. Bu gibi boyutlarin bilinmesi metnin iyice anlasilmasinda énemli rolii vardir.
Bu sebepledir ki, Kur’an tefsiri hakkinda sahabenin goriis ve aciklamalari tefsir tarihinde 6nemli bir yere
sahiptir. Bir meselede igtihat etme ve fikir yiiriitme imkani1 olmayinca, sahabenin o meseledeki goriislerinin
kabul edilmesi gerekir.

5. SONUC

Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Sahabe nesli de ondan bu tefsiri 6grenerek sonraki nesil tabiine basarili bir sekilde
aktarmistir. Hz. Muhammed’in, kimi zaman ashabin ayetleri yanhis anladiklar1 ve hatali bir sekilde
yorumladiklarim1 fark ederken onlar1 tashih ettigi, kimi zaman da bir ayet ya da sireyi dogrudan
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yorumlamak suretiyle Kur’an’1 tefsir ettigi goriilmektedir. Ayette bulunan bir kapaliligin giderilmesi, bazen
manas1 bilinemeyen kelimenin izah edilmesiyle, bazen kapali ayetin baska ayetlerle tefsir edilmesiyle,
bazen de ayette gegen meselenin detaylarinin verilmesiyle tefsir edilmistir.

Sahabe, Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’dan anlamadiklar1 hususlar1 ona soruyorlar ve kendilerini
tatmin edecek bilgileri 6greniyorlar. Hz. Muhammed’in vefat etmesiyle ayetleri tefsir etmek icin dncelikle
Kur’an’a miiracaat ederler ve onda cevap bulamadiklarinda Restilullah’in siinnetine bakarlar. Buradan da
bir sey elde edemediklerinde kendi goriis ve igtihatlariyla ayetleri tefsir ederler. Onlar genellikle ayetler
hakkindaki esbab-1 niizulii anlatmak ve Kur’an-1 Kerim’in nasih ve mensuh durumunu belirtmek suretiyle
tefsirini yaparlar.

Sahabenin yaptig1 tefsirlerde ayetlerde gecen kelimelerin tahlil edilmesinde Arap siiri ve nesir yazilarindan
faydalandiklari, miiskil olan mevzularin halledilmesinde Arap tarihinden yararlandiklari goriilmektedir.
Ancak onlarin yaptiklar1 tefsirlerde dikkatleri ¢ceken en 6nemli hususlardan birinin de kitap ehlinden
Israiliyat’a dair bilgilerin kullanilmaya baslanmasi oldugu sdylenebilir.

Sahabe, genellikle hiikiimlere dair olmayan meselelerde, ayetlerin akisindan anlamis olduklar1 icmali
manalarla yetinmisler ve kelimelerin manalarinda bir zorlama yapilmamasi kanaatinde olduklar1 igin
bundan sakinmislardir.

Sahabe tefsirindeki ihtilaflar, bir tezatlik durumundan degil de sadece bir ¢esitlilik ihtilafi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Sahabenin kendi aralarindaki kiiltiir farkliligi, Kur’an’in kendine has iisliibu ve
mana zenginligi, Arapca konusma dili olarak zengin bir 6zellige sahip oldugu halde, yazili metin olarak
noktalama ve harekelerinin olmayis1 gibi birtakim nedenler ayetlerin tefsiri hakkinda bazi ihtilaflarin ortaya
¢ikmasina sebebiyet vermistir. Ayrica onlarin kiiltiir ve anlayis durumlarinin farkli olmasi, Kimi sahabinin
Hz. Muhammed’in yaninda siirekli bulunmasi, esbab-1 niiziila vakif olmalari, 6rf ve adetleri bilme
durumlarindaki farkliliklari, sahabe arasindaki ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.
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