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OZET

Siyasal teoloji, dinin zayifladigi ¢agdas toplumlarda dinselligin
siyasal kurumlarca yeniden iretilme bigimlerini ele alir. Bu
baglamda dinselligin ¢agdas goriiniimlerine odaklanarak
tarihsel-geleneksel dinlerin siyasal niteliklerini ihmal eder. Milli
Tiirk devletindeki din-siyaset iligkilerini bdyle bir ihmale
sapmadan Rousseaucu anlamda siyasal teolojik perspektiften
degerlendiren c¢alisma kapsaminda Islam’in, Cumbhuriyet’in
“sivil din”i haline getirilme girisimlerine deginilecektir. Yeni
Tiirk devletinin kategorik bir Islam karsithig saikiyle hareket
etmedigi aksine onu milli siyasetin hizmetine sokma amaciyla
bir takim politik hamleler gerceklestirdigi savunulacaktir.
Caligmanin plan igerisinde ilk boliimde tarihsel dinleri siyasal
teolojik perspektif igerisinde degerlendiren ve 6zellikle Mustafa
Kemal iizerinde 6nemli bir tesiri olan Rousseau’nun sivil din
kuramma deginilecektir. izleyen bolimde ise Islam’n, yeni
Tiirk devletinin sivil dini kilinmas1 adina gergeklestirilen din
politikalar1 analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Sivil Din, Jean Jacques Rousseau, Islam,
Siyasal Teoloji, Tiirk Ulus-Devleti.

1. GIRIS

ABSTRACT

Political theology deals with the reproduction of the religiosity
by political institutions in contemporary societies where religion
has been declined. In this context, it neglects the political
aspects of historical-traditional religions by focusing on
religiosity in the contemporary sense. However without falling
into this kind of neglection, within the scope of the study which
evaluates the relations between religion and politics in the
Turkish nation-state from the political theological perspective in
the Rousseauian sense, the attempts to make Islam as the “civil
religion” of the republic, will be mentioned. It will be argued
that the new Turkish state did not act with a categorical anti-
Islamic motive, but rather made some political moves in order to
put it into the disposal of national politics. In the first part of the
study plan, theory of civil religion by Rousseau, which has an
important influence on Mustafa Kemal, is evaluated. In the
following section, the religious policies in order to make Islam
the civil religion of the new Turkish state will be analyzed.

Keywords: Civil Religion, Jean Jacques Rousseau, Islam,
Political Theology, Turkish Nation-State.

Siyasal teoloji adi verilen disiplin dinin sahip oldugu nitelikleri cumhuriyet¢i kurumlara atfetmek, onlara
kutsallik kazandirmak ve bunlarin etrafinda kiiltler olusturmak seklinde tezahiir eden siyasal gelismeleri
konu edinir. Bu siyasal teoloji ¢aligmalarinin 6nemli isimlerinden biri olan Alman diisiiniir Carl Schmitt;
egemenlik, itaat ve kanun gibi ¢agimizin siyasal kavramlarmin dinsel kaynakli yani sekiilerlesmis dinsel
kavramlar olduklarini belirtir. Ornegin, parlamenter demokrasilerde halka atfedilen egemenlik, her seye
kadir olan Tanri’nin egemenliginin bir ¢esit diinyevi kopyasi seklinde karsimiza ¢ikar, anayasalar ise Tanri
kelamina tekabiil eder (Schmitt, 2005). Din ve siyaset alanlarinin birbirlerinden ayr1 olduklarini veri kabul
ettiginden dolayi, dinin ¢agdas toplumlardaki zayiflayisi ile bu toplumlarda dinselligin yeniden tiretim
kosullarini ele alan siyasal teolojik perspektif ¢cogu zaman literatiiriin dnemli iSmi Fransiz filozof Jean
Jacques Rousseau’u ihmal etmektedir. Social Contract (1997) (Toplum Sozlesmesi) adli eserinde ele aldig1
“sivil din” kavramsallagtirmasi Siyasal teolojik igerimleri barindirmakta, ilerleyen sayfalarda ayrintilariyla
gosterilecegi gibi, yaptigi oOzgiil din-siyaset analizleriyle tarihsel-geleneksel dinlerin siyasal teolojik
perspektif igerisinde degerlendirilebilecegini gostermektedir. Buna ragmen siyasal kavram ve kurumlara
kazandirilmaya calisilan dinsel nitelikler siyasal teoloji ¢aligmalarinda agirlikli bir yere sahip olmakta,
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tarihsel-geleneksel dinlerin siyasal egemenligin hilafsiz bir sekilde isleyisi yoniindeki tarihsel rolleri ihmal
edilmektedir.

Tiirkiye’de erken Cumhuriyet donemi din-devlet iligkileri literatiiriinii béyle bir baglam igerisinde irdeleyen
calismalardan biri Onur Atalay’in Tiirk’e Tapmak (2018) adli eseridir. Yazar, din-devlet iligkileri
baglaminda 1920 ve 1930’lar Tiirkiyesi’ni ele aldigi ¢alismasinda ilk donemde devletin dine karsi daha
ridyetkar bir tutum izlemis olmakla birlikte 1930’larda bir sapmanin yasandigimi ve devletin geleneksel
dinle arasina bir mesafe koyarak cumhuriyetin kurumlari etrafinda sivil bir dinselligi yayginlagtirmaya
bagladigini iddia eder. Ayni1 donemi siyasal teolojik bir perspektifle analiz eden Giilbeyaz Karakus da
(2018: 39) benzer bir noktadan hareket ederek Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, kendi deger ve kurumlar
tizerinden “yeni” aidiyetler, kutsallar belirledigini, tanrisal rollere biiriindiiriilen siyasi bir iktidar yaratarak
ulus ingasinit bu temeller tizerinden yaptigini belirtir.

Cumbhuriyet tarihini siyasal teolojik bir perspektif iizerinden okuyarak imparatorluktan ulus-devlete gegis
stirecinde doniisen mesruiyet yapilarii odak noktasi olarak belirlemek ve cumhuriyet¢i devletin
olusturdugu kiiltleri gozler Oniine sererek siyasal diizene yeni bir mistisizm kazandirma calismalarini
desifre etmek kuskusuz ¢ok onemlidir. Ancak her iki yazar da siyasal teolojinin yalnizca bir yiiziinii ele
almakta, tarihsel-geleneksel dinlerin siyasal teolojik roliinii gormezden gelmektedirler. Béyle olunca, milli
egemenligi ve iradeyi kutsallagtirmak ya da resmi bayramlari kullanarak siyasal bir kiilt icat etmek gibi
uygulamalarla Tiirk ulus-devletinin homojen ve tek mezhepli (Stinni) bir yurttas toplulugu kurma hedefinin
(Cizre, 2005: 87) nasil belirdigini cevaplandiramamaktadirlar. Bir diger deyisle, milli Tiirk devletinin
yurttaglik politikasinin arkasinda yatan etno-kiiltiirel saiki aciklayamamaktadirlar. Oysa ki, erken
Cumbhuriyet dénemi din-devlet iliskilerini boyle tek yonli bir perspektife sapmadan ele almak gerekir.
Boylece siyasal teoloji caligmalarinda tarihsel dinin nasil islevler istlendigi ve Cumhuriyet¢i devletin
politikalarina nasil damga vurdugunu gorebilmenin yolu agilir. Cumhuriyetin yeni kiiltler yaratarak siyasal
inanglar olusturdugunu da kabul eden ¢alisma kapsaminda, siyasal teolojinin tarihsel dini islevsellestirme
yonii de gbz oniinde bulundurularak, onun bu dénemde bir sivil din olusturmak i¢in nasil kullanildig:
gosterilmeye calisilacaktir.

Ilgili literatiiriin taranmasiyla olusturulacak olan ¢alismanin plami igerisinde, ilk béliimde Rousseau’nun
sivil din kavramsallastirmasinin siyasal teoloji perspektifindeki yeri ve bu kavramin tarihsel dinle kurdugu
bagin 6nemine deginilecektir. Rousseau’nun, mabedi ve ritlieli olan tiim geleneksel dinleri nasil birer
siyasal din olarak gordiigii agiklanarak, bu siyasal karaktere sahip olan dinlerin egemenin kontrolii altina
alinmasinin diisiiniir icin gerekliliklerine odaklanilacaktir. izleyen béliimde ise, acik bir Rousseau etkisi
tastyan erken Cumhuriyet donemi din-devlet iliskilerine odaklanilacaktir. Cumbhuriyet Tiirkiyesi nin,
geleneksel dini bir sivil din haline getirmek adina yiirtrlige koydugu politik gelismeler; “siyasal
egemenligin dinsel yetkeden daha iistiin olduguna yonelik sembolik uygulamalar”, “milli devlete uygun bir
sivil din i¢in Islam’1 millilestirme yoniinde ¢abalar” ve “geleneksel dinin kul ile Tanr1 arasinda olusmasina
izin verdigi kisi ve olusumlari tasfiye etmeye yonelik ugraslar”’ gibi ii¢ temel izlek cercevesinde takip
edilecektir.

2. ROUSSEAU’NUN SiYASAL TEOLOJISINDE TARIHSEL DiNiN ONEMi

Alman diglinlir Schmitt’in etkisiyle siyasal teolojik perspektif agirlikla siyasal kurumlarmn
mistifizasyonunu temel alan ¢alismalardan olusur. Gliniimiiz toplumlarinda dinselligin soniimlenmesine bir
tepki olarak ortaya ¢ikmis olan bu perspektif, dinselligin siyasal kurumlar tarafindan {iretilmeye bagladigini
ifade eder. Din ve siyaset arasinda bir ayrim oldugunu veri kabul ettiginden dolay1 dinin zayifladigi cagdas
toplumlara odaklanarak dinselligin nasil yeniden tiretildigini gosterme gayretine girer. Oysa din ve siyaset
alanlar1 arasinda bir ayrim yapmanin olanakli olmadigina yonelik tartigmalarin oldukca koklii tarihi, siyasal
teolojinin tarihsel dinleri de dikkate alma gerekliligini dayatmaktadir. Ciinkii din ve siyaset alanlar
birbirlerinden ayr1 degildir ve bu baglamda din, siyaset tirettigi gibi siyaset de din tiretir (Asad, 1999: 200).
Iste 18. yiizy1l diisiiniirii olan Rousseau bdyle bir iddianin savunuculugunu yaparak ortaya ¢ikar ve tarihsel
dinlerin siyasal niteliklerini gdstermek suretiyle bir siyasal teolojik perspektif gelistirir.

Toplum sozlesmesi kuramcilarindan biri olan Rousseau, “sivil toplum” olarak adlandirdigi siyasallik
durumuna gegisi “doga durumu” olarak isimlendirdigi spekiilatif bir durumda zamanla gerceklesen
bozulmalara dayandirir. Devlet evrenini baglatan, ilk yillarin huzurlu doga durumunu bozan ve insanlar
toplumsal bir s6zlesme yapmaya goétiiren sey, iste bu doga durumunda bulunan insanlarin tagkinliklaridir
(Abéles, 2012: 73). Rousseau, bir egemen yaratarak insanlarin iradelerini sdzlesmeyle ona devrettiklerini
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ve boylece doga durumunda ortaya ¢ikan sorunun onlenmesi igin bir ¢dziim bulundugunu belirtir. Bu
“genel irade” (general will) Rousseau’ya gore temsil edilemez niteligi haiz oldugundan dolay1
yabancilagtirilamazdir da. Temsil edilmeyi kabul etmez ¢iinkii ya genelin iradesinin aynisidir ya da
tamamen bagkasidir ve bunun ortasi yoktur (Critchley, 2013: 66). Siyasal toplumu miimkiin kilan bu irade
devri, ona gore katiksiz bir sekilde gerceklesmis oldugundan dolayr Rousseau igin bir temsilden degil
ancak bir dogrudan katilimdan soz edilebilir.

Genel irade ile vatandaglar arasinda eksiksiz bir katilim iligkisi oldugunu varsayan filozofun bu bakis agist,
insan iradesine yer vermeyen bir siyasal sistemin insasini da kolaylastirir. Doga durumunun sonlarina
dogru insanlar arasinda meydana gelen arazin engellenmesi adina olusturulan Rousseaucu siyasal ortamda
(sivil toplum) birey iradesi goriiniirliigiinii kaybeder. Hegel, siyasal toplumun bu sekilde kurgulanmasinin
toplumsal olarak homojenlik ve aynilik dogurdugunu ve Rousseau’nun devlet ile birey arasinda gesitli
Ozdeslesme alanlarina yer vermemesinin toplumsal farklilasmanin zeminini engelledigini belirtir. Hegel’in
bu itirazi hakli olmakla birlikte, Rousseau’nun teorisi i¢in homojenlik ve devlet ile birey arasinda ara
erklerin bulunmamasinin temel bir gereklilik oldugu belirtilebilir. Ciinkii Rousseau; devlet olarak tecessiim
eden genel iradenin yalnizca bireysel iradelerden olugmakta oldugunu belirtmekte ve bu genel iradeyi
bilingli bir iradeden ¢ikar gibi diisinmektedir (Hegel, 2004).

Ara 6zdeslesme alanlarina duyulan 6n yarginin ve bireysel iradenin bastirilmasinin bir diger nedeni ise
Rousseau’nun siteminde medenilesmis insana duyulan giivensizliktir. Ciinkii medenilesmeye baslayan
insan onun sisteminde doga durumunun bozulmasinin miisebbibi olarak goriiliir. Doga durumunun ilk
donemlerinde insanlar kimseye ihtiyag duymadan, ozgiir bir sekilde yasarlar. Bu durumun bozulmasi,
insanlar arasindaki bagimliligin artmasi seklinde tezahiir eder. Hal bdyle olunca toplumsallasma bir cesit
geri dondiiriilemez bozulma olarak gortliir (Cassirer, 1980: 33). Siyasal topluma geciste medenilesmeye
baglayan insanin roliinii géren Rousseau, devletli duruma gegisle insan iradesini kontrol altina almaya
girigir. Bu amag i¢in kullandig1 en 6nemli araglardan biri ise din olur.

Spekiilatif bir filozof olmasma karsin ¢alismalarinda; toplum, toplum i¢in dinin baglayicit ve koruyucu
niteligi, dinin siyasal niteligi ve dinin toplum yonetimindeki etkililigi gibi antropolojik ¢dziimlemelerde
bulunur. Kendi siyasal perspektifi ile uyumlu olarak, toplum halinde yasamaya baslamanin insanlik
tarihinin ileri agamalarina denk distiigiinii iddia ederken bir filozof kimligine biiriinen Rousseau, toplum
olarak yasamanin siirdiiriilebilmesinin sartlarini tartisirken bir antropologa doniistir. Diisiiniire gére insanlar
bir toplum olarak yasamaya basladiklarinda, doga durumunda ihtiya¢ duymadiklari seylere ihtiya¢ duyarlar
ki bu egemen bir irade ve dindir. Ona gore ne egemen iradesi ne de dini olan bir halk higbir sekilde kendi
varligimi slirdiiremeyecektir. Eger din yoksa, toplum kisa siire icinde yok olup gidecektir. Burada Rousseau
tarafindan; din, toplum ve siyasallik arasinda bir bitigiklik iliskisi kuruldugu agiktir. Sivil toplum, hem
insanlarin bir egemen yaratarak iradelerini ona devrettikleri bir siyasal durum, hem de toplum olarak
yasamanin ve bu toplumu siirekli kilmak i¢in dinin siyasal islevler yerine getirdigi bir ortami ifade eder.

Toplum, sivil toplum ve din arasinda kurulan bu iliski g6z 6niinde bulunduruldugunda onun sivil din
teorisinin {izerine yaslandigi temelle de karsilagmis oluruz. Sivil din, siyasal toplumun bir iiriiniidiir ve tam
da bu bakimdan siyasal niteliklidir. Bu dinde dinsel dogmalar ve siyasal kararlar ayni nitelige sahiptirler.
Dinsel ve siyasal dislama Ortiismekte, yabancilar hem kafir hem de barbar seklinde goriilmektedirler.
Rousseaucu bu sivil dinin felsefi bir spekiilasyon olmadigi da disiiniiriin ilerleyen agiklamalariyla netlik
kazanir. Bu nokta Rousseau’nun antropoloji ¢oziimlemelerini siraladigi ve geleneksel dinlerin birer sivil
din oldugunu kanitlanma girisimlerinde bulundugu ani teskil eder. ilk insan topluluklarmn dinlerini,
siyasal ilahiyat (divine civil) olarak tanimlayarak onlarin dinsel dogmalara siyasal-hukuki nitelik
verdiklerini belirtir (Rousseau, 1997: 146). Bu topluluklarda din ve devletin i¢ i¢e bulunduguna yonelik
izahla, hiikiimetin yonetim seklinin de teokrasiye yakin oldugunu iddia eder. Yani islevleri agisindan din ve
siyaset ayn1 anlamlara gelmektedir ya da en iyimser ifadeyle, birbirlerine olduke¢a yakin iliski i¢indedirler.
Buna gore tiim milletlerin kdkeninde din ve siyasetin arasinda birinin digerinin araci vazifesini gordiigii bir
durum vardir (Rousseau, 1997: 72).

Tarihsel siire¢ icerisinde ortaya ¢ikmis cesitli din-devlet iligki bi¢imlerini de eserine tasiyarak sivil dini bu
orneklerle agiklamaya calisan Rousseau i¢in geleneksel din ile sivil din arasinda bir ayrim olmadigi daha da
iyi anlagilir hale gelir. italyan filozof Niccolo Machiavelli’nin din-devlet iliskilerinde verdigi tarihsel
ornekleri kendi sivil din teorisini olustururken kullanan Rousseau igin bu tarihsel 6rneklerde din siyasal bir
isleve sahip oldugundan ve ydnetim islevinin yerine getirilmesini kolaylastirdigindan dolay1 tevecciihle
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karsilanir. Ona gore Lykurgos, Musa ve Numa gibi tarihi sahsiyetler érnek devlet adamlar1 olarak kabul
edilmelidir. Roma Imparatorlugu iizerinden verdigi 6rnekte Roma’nin gergek kurucusunun Romulus degil
de Numa sayilmasim iddia ederken, bu iddiasimin temelinde Numa’nin Roma’ya kazandirdigi dini
kurumsal yapinin etkili oldugu aciktir (Rousseau, 1997: 181). Benzer bir bakis Islam dini i¢in de gelistiren
diisiiniir, islam dininin dinsel ve siyasal isler arasinda bir ayrim gdzetmeyen temel ilkesini olumlu karsilar.
Hatta Rousseau egemenligin siyasal ve dinsel olarak ayrilmasini engelledigi ve tek elde topladigi icin
Islam’1, Hiristiyanhiga tercih eder (Agaogullari, 2006: 162). Muhammed peygamberin oldukca saglikli
gorisleri oldugunu ifade eden diisiiniire gore o, siyasal diizeni iyi bir sekilde dinle birlestirmisti; kurdugu
sistemde din ve hiikiimet bir biitiindii ve sistemi Araplar tarafindan bozuluncaya kadar oldukc¢a iyi bir
sekilde islemisti (Rousseau, 1997: 145). Bu baglamda diisiiniiriin teorisinde geleneksel dinlerin, siyasal
islevleri oldugu ve, bazi istisnalar disinda, din ile siyaseti ayirmanin miimkiin olmadig1 goriiliir. Dolayisiyla
geleneksel dinlerin siyasal biitiin i¢in islevsel oldugunu ve sivil dinin bir par¢asini olusturdugunu diisiinen
Rousseau bu noktadan sonra dinsel ve siyasal yetkenin birlesmesinden dogan giiciin bilinciyle toplum
iizerine diisiincelerine devam eder. Artik toplumsal birligi bozan hicbir seye miisamaha gosterilmeyecektir.
Sosyal birligi bozan her sey ve insani kendisiyle ¢eliski i¢ine sokan her kurum degersizdir (Rousseau,
1997: 147). Bu nedenle onun sisteminde din 6yle bir sekilde olmalidir ki ne birey ve devlet arasinda
0zdeslesme alanlar1 olusturmali ne de bu ara 6zdeslesme alanlarinin denetiminde bulunmalidir. Aksine,
egemenin siyasetini giiclendirmeli ve onun iginde kalmalidir. Clinkii gii¢lii olan, giiciinii hakka ve itaati
vazifeye donistiirmedikge hicbir zaman daima hakim konumda kalacak kuvvete sahip olamayacaktir
(Rousseau, 1997: 43). Ara erklerin varligi ve onlarin kontroliinde bulunan bir din bdylesi bir itaatin tam
anlamiyla olusmasini engelleyecektir. Tarihsel gerceklerin bunu gosterdigini belirten Rousseau’ya gore
(1997: 146) simdiye dek dinin hizmet etmedigi higbir devlet kurulmus degildir. Dinin kamusal egemenlige
itaati kolaylagtiran ve insanlari uysallagtiran bir niteligi oldugunu diisiinen filozof igin milletlerin
kurucularini cennetin miidahalesine ve Tanrilarin yardimina bagvurmaya zorlayan sey; insanin, kentin ve
kamusal saadetin olusumunda dinin ne denli 6nemli oldugunun tiim zamanlar boyunca goriilmiis olmasi
gercegidir (Rousseau, 1997: 71). Bu bakimdan disiiniire gore korku dolu ayriliklar ve sonsuz
diizensizlikler, hiikiimetin tek basina akildan ziyade daha kati bir temele ne kadar ihtiyact oldugunu ve
kamusal diizen igin tanrisal otoritenin gerekliligini gésterir. Din bu iglevi yerine getirdiginden dolay1, dinsel
fanatikligin akmasina neden oldugundan daha fazla kan1 korumaktadir (Rousseau, 2019: 181).

Sonug olarak siyasal isleyisin hilafsiz bir sekilde devamini saglayan tarihsel dinler, siyasal nitelikleri
oldugundan dolay1 sivil din olarak nitelendirilmektedirler. Bu durumda sorulmasi gereken asil soru;
geleneksel dinler siyasal niteliklerinden dolay1 birer sivil din olarak goriiliiyorlarsa disiiniiriin teorik
izahinda ortaya ¢ikan ve “insan dini” ile “yurttas dini” olarak adlandirilan iki farkli kavramsallagtirmanin
neye tekabiil ettigi olmalidir. Diisiiniiriin din iizerine gelistirdigi teorik izahlarinda ortaya ¢ikan bu yarilma,
aslinda onun felsefesinin sahip oldugu ikili dogadan kaynaklanir. Insan dini olarak adlandirdig1 dinsel
yonelis, doga durumu gibi katiksiz bir bireyselligin yasandigi ortami yaratan aklinin tirtiniidiir. Bireyseldir
ve kisinin kendi iginde yasadig1 bir dindir. Oyle ki, bu dini yasay1s icin ne topluma-cemaate ne de mabet ve
ritiiele gerek vardir. Yurttas dini diye isimlendirdigi dinsel deneyim ise onun antropolog tarafinin, bir diger
deyisle, din ve siyaseti i¢ ice ve ayni amaglari olan sistemler seklinde goren antropolojik aklinin tirtintidiir.
Bu din, ibadete, mabede ve ritiiele sahiptir. Disa doniik bir ibadeti gerektirmektedir (Rousseau, 1997: 146).
Ibadet, mabet ve ritiieli olan dinlerin siyasal nitelikleri oldugunu ve bunun yalmzca yurttas dinine has
olabilecegini diisiinen Rousseau i¢in bu niteliklere sahip olan geleneksel dinlerin de siyasal olarak
goriildiigi aciktir. Rousseau geleneksel dinlerin siyasal karaktere sahip oldugunu bildiginden ve bunlari
egemen giiclin hizmetine verdiginden dolay1, insan dinini, din olmaktan ¢ikartarak, bir diger deyisle, 6rnegi
goriilmemis bir sekilde ibadetsiz, mabetsiz, ritiielsiz sekilde tasarlayarak sistemine dahil eder ve boylece
dinsel-siyasal bir ¢atismanin 6niinii keser.

3. CUMHURIYET TURKIYESI’NDE iSLAM’IN SiViL DiNSEL iNSASI

Tiirk siyasal hayatinda erken Cumbhuriyet elitlerinin goriisleri g6z Oniinde bulunduruldugunda
Rousseau’nun Tiirkiye’deki din-devlet iliskilerini belirleyici bir etkide bulundugu savunulabilir. Ozellikle
Mustafa Kemal’i etkileyen goriisleri (Mardin, 1991: 72) Cumhuriyet Tiirkiyesi’'ndeki Rousseau etkisinin
kiiglimsenemeyecegini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Social Contract adli eserinin Mustafa Kemal
tarafindan dikkatle okundugu, kitabin kenarlarma notlar alindigr ve kimi yerlerinin altlarinin ¢izildigi
goriiliir (Turan, 1989: 14). Keza, Mustafa Kemal Rousseau’nun eserlerini okudugunu 1 Aralik 1921 de
Biiyiik Millet Meclisi'nde (BMM) Bakanlar Kurulu'nun Gérev ve Yetkisini Belirten Kanun Teklifi
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Miinasebetiyle yaptig1 konugsmada ifade etmistir. Bununla da kalmamis, devlet yonetimi lizerine 6nemli
gorlisler ortaya koymus olan filozofun okunarak anlagilmaya ¢alisilmasini milletvekillerine tavsiye etmis
ve gorislerinin kullanilmasinin ihmal edilmemesi gerektigini belirtmistir (Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri
I-111, 2006: 216). 1921 gibi bir tarihte Mustafa Kemal’i tesiri altina aldigi goriilen Rousseau, yeni Tiirk
devletinin ilk yillarindan itibaren din-devlet iliskilerinin belirlenmesinde de etkisini gostermistir.

Rousseau’nun etkisi ilk etapta, ayn1 egemenlik sahasi igerisinde iki farkli devletin etkinlik gosterdigi
dolayistyla siyasal egemenligin heniliz tam anlamiyla saglanamadigi bir siyasal kriz ortaminda kendini
gosterir. Bu donemde Ankara Hiikiimeti bir sembolik miicadelenin tarafi olarak hamleler gerceklestirerek
ilk basta Istanbul’daki dinsel yetkenin kontroliinii ele almaya galisir. Osmanli imparatorlugu’nun yaklasik
yedi ylizyillik mevcudiyeti boyunca dine ve dinin kurumsal yapilanmasina karsi istikrarli ve degismez bir
strateji izledigi ve din miiessesesinin bagimsizligini yavas yavas yipratarak ona kendi himayesini dayattigi
(Dumont, 2011: 154-155) dolayisiyla bu donemde dinsel yetke ile siyasal yetke (saltanat) arasinda bir
bolinme bulunmadigr diisiiniildiigiinde sembolik miicadelenin hem dini hem de siyasal boyut tasidig
goriilecektir. Bir diger deyisle, dini kontrol altina alma miicadelesi ayn1 zamanda iki siyasal giiclin
miicadelesi seklinde tezahiir eder. Padisah Vahdettin’in isgal altindaki Istanbul’dan 1922 yilinda bir Ingiliz
gemisiyle yurt disina ¢ikisi, bu giic miicadelesinde Ankara Hiikiimeti’ne dnemli bir koz verecek ve bu koz
sonucunda 1 Kasim 1922°de saltanat ilga edilecektir. Daha 6nce 1920 yilinda Ankara Hiikiimeti tarafindan
Evkaf ve Ser’iyye vekili olarak atanan Mehmet Vehbi Efendi’nin fetvasi iizerine Vahdettin hemen
halifelikten de azledilir (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Mehmed Vehbi Efendi Md,
08.12.2019). Yeni bir halifenin secilmesi gerektigini belirten fetvaya binaen 18 Kasim 1922’de Biiyiik
Millet Meclisi’nde bir se¢im yapilarak yeni halife segilir. Ankara Hiikiimeti, kendileriyle uyumlu bir
sekilde calisacagin1 umduklar1i Abdiilmecit Efendi’yi hilafet gibi bir makama getirerek yeni devletin din
tizerindeki ilk 6nemli denetim mekanizmasini tesis eder.

Abdiilmecit Efendi’nin se¢ilme siirecinde Mustafa Kemal’in yeni halifeden talepleri géz 6niine alindiginda,
Istanbul’daki dinsel yetkenin Ankara’da kurulmus olan siyasal yetkeye bagli kilinmasinin temel hedef
olarak koyuldugu anlasilir. Bu taleplere gore; yeni halife Biiyikk Millet Meclisi’nin kendisini halifelige
secmesinden dolayr memnun oldugunu agik¢a soyleyecek ve Tiirkiye Devleti'nin, Biiyilk Millet
Meclisi’nin ve Hiikiimeti’nin kendine has niteliginin ve idare seklinin Tiirk halki ve biitiin Islam diinyas1
i¢in en yararl ve en uygun rejim oldugunu belirtip, tespit edecektir (Kemal Atatiirk, 1969: 695-696).

18 Kasim 1922 itibariyle Abdiilmecit Efendi’nin halife segilmesi Tiirk siyasal hayatinda saltanatsiz hilafet
donemini baglatmasi bakimindan 6nem tasir. 1 Kasim 1922 yilinda Ankara Hiikiimeti saltanati
kaldirdigindan dolay1 Abdiilmecit Efendi’nin halifeliginin bir siire i¢in siyasal bakimdan anlam tagimadigi
diistiniilir. Ancak Abdiilmecit Efendi’nin belli bir siireden sonra etkinligini artirarak zillullah (Tanri’nin
gblgesi) {invamm kullanmaya baslamas1 ve Istanbul’daki yabanci devlet temsilciliklerine gorevliler
gondererek iliski kurmaya c¢alismasi, yeni bir siyasal miicadelenin baslayacagina dair kanilar
giiclendirecektir. Saltanat gibi siyasal bir kurumu ilga edip, dinsel bir kurum olan hilafete halife se¢en
Ankara Hiikiimeti her ne kadar bu hamleyle siyasal olarak egemen konuma geldigini diisiinmiis olsa da
Osmanli Imparatorlugu’ndaki mevcut bigimiyle geleneksel dinin siyasal niteligi bu diisiinceye olanak
tammayacaktir. Halife siyasal alana miidahil olan eylemlerde bulunacak, bu eylemler Ankara’da geriye
dogru gidis olarak yorumlanacak ve halifelik tizerinden sultanlhiga doniis korkusu olusmaya baslayacaktir
(Aytepe, 2002: 21). Bu durum, Ankara Hiikiimeti’nin heniiz tam anlamiyla imparatorlugun dinsel-siyasal
yetkesi tizerinde bir egemenlik tesis edemedigini de gostermektedir. Bu nedenle saltanatin ilgasindan
yaklagik 16 ay gibi bir siire sonra BMM hilafeti de kaldiracak, Mustafa Kemal’in, hilafeti siyasete
karigmadig1 takdirde tarihsel bir hatira olarak tutma yoniindeki istegi, hilafetin salt dinsel degil aym
zamanda siyasal bir niteligi haiz oldugunun goriilmesiyle son bulacakti. Heniiz anayasanin dahi
yapilmadig1 bir siyasal atmosferde 3 Mart 1924 tarihinde 431 sayili kanunla ilga edilen hilafetle
Osmanli’daki haliyle sivil dine son verilerek sembolik miicadeleden Ankara Hiikiimeti galip ¢ikacakt.

Geleneksel Islam’in, Cumhuriyet’e 6zgii bir sivil din olarak insa edilmeye basladigi an1 da teskil eden 3
Mart 1924 tarihinde 429 sayili kanunla Ser'iye ve Evkaf Vekaleti de kaldirilarak, yerine Diyanet isleri
Riyaseti kurulur (Lewis, 2009: 557). Yeni devletin tarihsel dinle olan iligkisinin sinyallerini vermesi

123 Nisan 1920°de Ankara’da agilan meclis, Istanbul isgal altinda oldugundan dolay1 Ankara’da toplanildigim belirterek kendisini “gegici” olarak
tanimliyor olsa da galigma kapsaminda “yeni devlet”, “yeni Tiirk devleti” ibareleri 23 Nisan 1920 yilinda 1. BMM nin agilisiyla baslayan yeni
politik olusumu ifade etmek i¢in kullanilacaktir.
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bakimindan 6nem tasiyan bu degisiklikle, milli devletin sivil dininde Islam’in artik dogrudan ideoloji
tireten bir konumdan ¢ikarilarak, toplum yonetiminde islevsel olarak kullanilacak siyasi bir aygit olacaginin
ipuglar1 verilir.

Cumbhuriyet Tirkiyesi’'nde uygulamaya konan bu dinsel politikalari istikrarli bir sekilde; tarihsel dinin,
Imparatorlugun sivil dini olmaktan ulus-devletin sivil dini haline gelirken gecirdigi doniisiimler olarak
okumak gerektigi agiktir. Eger bu doniisiim siireci goriilmezse milli miicadele sonrasi yeni Tiirk devletinin
uygulamalarinin gayri sistematik bir degerlendirmesinin ortaya ¢ikmasi miimkiin olur. Sonugta cumhuriyet
hiikiimetinin “Islamiyet ile araya mesafe koydugu”, 6te taraftan “toplumsal pekistirici olarak Islamiyeti
kullamldig1”, bir diger taraftan da Islam’1 “olusturulan yeni cumhuriyetgi sivil dinin manivelas: kildig1”
gibi ¢elisik ifadeler aym climlede kullanilabilir hale gelir (Karakus, 2018: 150). Eger bu dénemi niteleyen
bir ifade aranacaksa bu, islam’in kategorik bir sekilde dislanmas: seklinde degil, tarihsel dinin siyasal
niteligindeki dontisiim ve siyasal yetkenin sembolik istiinliigiiniin kurulmasi seklinde olmalidir. 20 Nisan
1924 tarihinde kabul edilen anayasada devletin dininin, din-i Islam oldugu kaydi (m. 2) ile
“milletvekillerinin (m. 16) ve cumhurbaskaninin (m. 38) and igme formiillerindeki dinsel o6gelerin
kaldirilmasi1 ve ‘ahkdm-1 ger’iyenin tenfizi’nin BMM’nin gorevleri arasindan” (Tungay, 2012: 226) 10
Nisan 1928 tarihinde yapilan degisiklikle ¢ikarilmalart da ayni sekilde geleneksel dinin 6nemini azaltmak
icin degil, milli devletin sivil dinsel insasinda siyasal egemenin dinsel yetkeye gore birincil konumda
bulundugunu sembollestirmek adina yapulir.

Islam, tipk1 Imparatorlukta oldugu gibi, milli Tiirk devletinin sivil dini haline getirilecektir ancak bu sivil
din imparatorluk bakiyesi bir dinselligin iizerine insa edilmeyecektir. Osmanl1 geleneginden devralinan bir
tarafiyla, milli devlete uygun yeni bir yonii bulunacaktir. Yeni sivil din, Osmanli’nin ulemay1 siki bir
sekilde kendine baglayip, medrese sistemini genel devlet islerine faydali olacak sekilde sistematiklestirip,
tasavvufu ehlilestirmek igin pek ¢ok girisime imza atmasina (Mardin, 2006: 28-29) benzer sekilde siki bir
dinsel denetim gergeklestirecektir. Cumhuriyet Halk Partisi Genel Sekreteri Recep (Peker) 16 Ekim
1931°de, diinyevilesmis bir devlette Diyanet Isleri Baskanligi’nin anlammin sorulmasi iizerine verdigi
cevapta bu gelenege vurgu yapar. Peker’e gére bu kuruma olan ihtiyacin tarihi nedenleri bulunmaktadir
(Jaschke, 1972: 67). Ancak ote taraftan Cumhuriyet’in sivil dininin yeni, milli devlete uygun bir mahiyeti
olacaktir ki Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nin, milli bir Islam yaratma yoniindeki politik hamlelerinin baslica
sebebi de budur.

Cumhuriyet’in kurulus yillarinda din nokta-i nazarinda Lutherci reformasyon ve milli bir din yaratma yolu
ile Sovyet Devrimi’nde oldugu gibi dine karsi ¢ikma seklinde iki farkli bakis acisiyla karsilasildigim
belirten Mete Tuncay (2011: 94-95), yeni Tiirk devletinin, ilk yol olan milli Islam yaratma hedefine
yoneldiginin altim1 ¢izer. Dinin biitiinliyle devlet denetimine alinarak dini kurumlarin 6zerkligine son
verilmesi ve adi konmamig bir milli din yaratilmasi ideali cumhuriyetin temel hedeflerinden biri olur (insel,
2009: 22). 1926 yilinda ilk defa namazlarda Tiirk¢e kullanilmaya baslar, 1933 yilinda ise ezan ve sala tiim
yurtta Tiirkgelestirilir. 1928 yilinda Istanbul Dariilfiinunu Ilahiyat Fakiiltesi gretim iiyelerinin hazirladig
iddia edilen, ancak aslinda yine bu fakiiltenin bir iiyesi olan Ismayil Hakki Baltacioglu tarafindan
nesredilen “Dini Islah Beyannamesi” bu politik gelismenin sembol olgularindan biri olur (Ergin, 1977: 61).
Gerek bu metinde gerekse Baltacioglu'nun konu hakkinda gériislerini ileri siirdiigi “Tiirk Inkilab:
Karsisinda Miisliimanhik” (1928: 1773) adli yazida Islam’in millilestirilmesi adina ibadetlerde Tiirk dilinin
ve Tirk sanatindan Orneklerin kullanilmasina vurgular yapilir. Ayrica her iki metin, ozellikle
ibadethanelerin kullanimina yonelik goriislere yer vermeleri bakimimdan ayri bir yere sahiptirler. Milli
siyasetin emrinde bir Islam yaratmaya ¢abalayan cumhuriyetci sivil dinin, ibadethaneleri denetim disinda
birakamayacaginin habercisi sayilabilecek olan bu metinler, camilerin milli devletin emrinde ¢alisacak
dinsel-siyasal yapilar olarak kullanilmasi arzusunu yansitirlar. 1932 yilinda ibadethanelerin
simiflandirilmas:  ¢alismalariyla ete kemige biiriinen bu girisim neticesinde cami ve mescitler
siniflandirilarak, cemaati olmayan camiler; ordu, milli egitim ve hastaneler gibi kurumlar tarafindan
kullanilmak amaciyla kapatilir (Jaschke, 1972: 66). Mabetlerin; kiitiphane, okuma salonu, miize ve askeri
ihtiyaglar i¢in tahsis edilmesini Cumhuriyet ideolojisinin yaklasimini ve felsefesini gostermesi agisindan
onemli gdren Omer Obuz (2017: 1448-1458); devletin i¢inde bulundugu ekonomik ve siyasi giicliikleri
agsmak ve milli siyaseti gliclendirmek i¢in mabetlerin kullanima agildigini belirtir. Ayrica 1930’Iu yillarda
camilerin; Tirkligiin, Tirk medeniyeti ve sanatinin kokliiliiglinii simgelemesi agisindan birer sembol
olarak kullanildiginin altini ¢izer. Bu durum, milli devletin sivil dininde caminin; salt dinsel degil hem
dinsel hem de siyasal olarak kullanilacagmi ve boylece milli hedeflerin gerceklestirilmesinde
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yararlanilacagini gostermesi bakimmdan 6nemli bir gosterge olur. Amag dinsel mabet olarak camilerin
tasfiye edilmesi degil, milli bir sivil din haline getirilmeye galisilan islam’in kurumlariyla birlikte Tiirk
devletinin amaglaria hizmet edecek konuma getirilmesidir. Bu baglamda dine ve dinsel yapilara yonelik
bu tutumu, “eskiye dair her tiirlii kurum ve degerin tasfiye edilisi” seklinde basitlestirmek (Karakus, 2018:
148) ya da yeni devletin kurucu elitinin milliyetciligi, dinin yerine ikame ederek bu dénemde din gibi eski
degerlere itibar etmeyip 1a-dini dinsellige (dini olmayan dinsellik) 6nem kazandirdigimi sdylemek (Caymaz,
2005: 178-180; Atalay, 2018) ¢ok isabetli degildir. Aksine yapilan sey, Cumhuriyet’in kurucu elitlerinin;
geleneksel dinin siyasal bir niteligi oldugu gergegini gorerek onu Rousseau’nun sivil dininden miilhem
milli bir sekle sokmalar1 ve bdylece geleneksel dini egemenin siyasi amaglarinin altina yerlestirme
girisimlerinden ibarettir.

Egemen giigle biitiinlestirilmis bir sivil din olusturmak adina yeni devletin bir diger politik izlegi; devlet ile
birey arasinda dini kontrol edecek ya da devlet alti gesitli 6zdeslesme alanlari olusturacak aracilarin
olusmasini1 engellemek olarak belirecektir. Milli devletin laiklik politikalar1 bu baglamda olduk¢a 6nemli
hizmetler yerine getirecektir. Mardin, laikligin 1947 yilinda, 7. Cumhuriyet Halk Partisi Kongresi’nde
tartisilmaya baslandigini ve dinin ihmal edilmis bir toplumsal pekistirici oldugu ilkesinin ¢ok agik bir
sekilde ortaya siiriildiigiinii belirtir (Mardin, 1991: 32). Oysa yeni Tiirk devleti laikligi; 1920 ve 1930’lar
boyunca, dini; toplumsal bagin pekistiricisi olma islevinden siyirmaya g¢alisan ve toplumun dinden
uzaklastirilmasini saglayan bir ilke olarak degil, aksine milli devletin dinsel alanda tekel olma isteginin, bir
diger deyisle, dinin yalnizca siyasal egemenin denetiminde kalmasinin ifadesi olarak gérmektedir. Yeni
devletin sivil din yaratma cabalarinin devam ettigi, Islam’1 millilestirme calismalarinin siirdiigii bir
dénemde Cumhuriyet Halk Firkasi’nin 1931 yilindaki programi bunu kanitlar niteliktedir. Programa goére
laiklik ilkesi geregince din, vicdan isi olarak kalmali ve siyasetten ayri tutulmalidir (CHF Nizamnamesi ve
Programi, 1931: 5-9). Yani, Cumhuriyet hiikiimeti bir taraftan dini milli devletin hizmetinde siyasal bir
ara¢ olarak kullanma gayretiyle hareket etmekte ancak Gte taraftan laikligi parti programina, ardindan da
1937 yilinda anayasaya sokmaktadir. Ilk etapta celiski olarak goriilse de ydnetici elitin kafasinda bu ikisi
arasinda bir celiski yoktur. Clinkii Rousseau’nun sivil dininde oldugu gibi, siyasal egemenligin hilafsiz
isleyisi i¢in dinin egemen giicle biitiinlestirilmesi laiklik ilkesine aykir1 degildir, aksine milli devletin
siyasal isleyisini bozacak sekilde din, devlet disindaki ara erkler veya kurumlar tarafindan kullaniliyorsa
laiklige aykiridir. 1930’1u yillarda Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin kurulmasi esnasinda Mustafa Kemal’in
yeni parti yoneticilerinden &zellikle laiklik ve cumhuriyet ilkelerini benimsemelerini istemesi (Ozipek,
2011: 247), egemen giiciin dini kontrol altinda tutma istegi olarak laiklik anlayigin1 géstermesi bakimmdan
olduk¢a 6nemlidir.

Devlet ile birey arasinda dini kontrol edecek ya da 6zdeslesme alani olusturacak aracilarin olugmasini
engelleme girisimlerinin Osmanli’nin son dénem politik hamlelerinden biri olan ve geleneksel islami
olusumlar teskil eden tekkelere girip ¢ikanlarin denetim altina alinmasini saglayarak kayitlarinin tutulmasi
ile kaydi olmayan kisilerin tekkelere kabul edilmesini men eden 1860 tarihli kararin (Yurdakul, 2008: 211)
daha ileri asamalarim laiklik ilkesinin kabuliiyle uygulamaya koyan yeni Tirk devleti, Rousseau’dan
miilhem, din noktasinda devlet ile birey arasinda herhangi bir 6zdeslesme alaninin olugmasini tehlikeli
gbrmiis, dinin yalnizca siyasal egemenligin uhdesinde kalarak, ona itaati giiglendirmesini ve temel olarak
miiminin devletle 6zdeslesmeyi saglamasini istemistir. Hilafetin ilga edildigi 3 Mart 1924 tarihinde ¢ikan
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nu boyle bir perspektifin {iriinii olarak okumak gerekir. Kanunun gerekgesinde
“milletin fikir ve his bakimindan birligini” temin etmek amaci disiiniildiigiinde milli devletin bu konuda
tekel olma istegi goriiliir. Kanuna binaen memleket dahilindeki tiim okullar merkezi hiikiimete baglanir.
Dinsel alanda birey ve devlet arasindaki ara erklerin olusmasini engellemek amaciyla dinsel egitim
kurumlarmin merkezilestirilmesi yoluna gidilir (Jaschke, 1972: 74). Boylece egitim alaninda devlet disinda
dinsel egitim veren kurumlarin 6niine gecilmeye calisilir. Yiiksek din uzmanlari yetistirmek igin ilahiyat
fakiiltesi; imam ve hatip gibi hizmetlileri yetistirmek icin ise Imam ve Hatip Okullar1 agilir. Bu kanunla
cami, mescit gibi kurumlarda dini hizmet verecek din hizmetlilerini yetistirmeyi devlet kendi gorevleri
arasina alir. “Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na istinaden 13 Mart 1924 tarihinde Milli Egitim Bakanligi’nin
yayinladig1 genelge ile ‘devletin biit¢elerinde ve teskilatinda kadrosu ve heyet-i talimiye programlari
mevcut olmayan’ medreselerin egitimlerine devam edemeyeceklerini ve genelgenin vilayetlere ulasmasiyla
birlikte vilayet, kaza ve kdylerde bu tiir medreselerin derhal kapatilacaginin” (Yanardag, 2012: 245)
bildirilmesi de ayrica devletin vatandaslar {izerinde tek ve nihai egemenlik istegini yansitir. 1925 tarihli
Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin Kapatilmasi ve Tiirbedarliklarla Birtakim Unvanlarin Kaldirilmasina Dair
Yasa’nin kabul edilmesi de ayni sekilde dini yonlendirecek ve kontrol edecek ara erkleri tasfiye etme
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girisimi olarak hayata gecer. 1926 yilinda kabul edilen Tiirk Ceza Kanunu ise Cumhuriyet¢i sivil dinin
disinda kalan dini-siyasi olusum ve hareketlere kargi hiikkiimler getirir. Ceza Kanunu’na gore, “kim dini
duygularini, dini veya kutsal sayilan seyleri herhangi bir sekilde, halki devletin emniyetini tehlikeye
sokacak isler yapmaya oO6zendirmek i¢in kullanirsa veya bu amagla birlik kurarsa, ...agir hapisle
cezalandirilir... Dini temellere veya dini duygulara dayanan siyasi cemiyetlerin kurulmasi yasaktir”
(Jaschke, 1972: 33). Goriildiigii tizere Cumhuriyetgi sivil din kendisini tek gegerli din-Siyaset bigimi olarak
kodlamakta ve buna kars1 yasal 6nlem almaktadir.

Takrir-i Siikiin Kanunu’nun ¢ikarilmasi ve arkasindan Istiklal Mahkemeleri’nin kurulmas: da Cumhuriyet
hiikiimetinin devlet ve kul arasindaki ara yapilanmalarin tasfiyesi i¢in uygulamaya koydugu yasal 6nlemler
olarak belirtilebilir. Subat 1925 tarihinde patlak veren Seyh Said isyaninin bir neticesi olarak ¢ikan bu
kanunla yalnizca isyanin ¢iktigi Dogu Anadolu bdlgesinde degil tiim yurtta gecerli olan bir miicadele
baslar. Isyanin, onu ¢ikaranlarin kafasinda ulusalci ya da dinci gibi bir siiflandirma igermedigi halde resmi
gOrlisiin bu isyani dinsel-gerici bir ayaklanma olarak gordiigiinii ifade eden Tungay bunu, bolgedeki bir
bastirmayla smirli kalinmayarak yurt capinda gegerli olan bir miicadeleye g¢evirmenin aract kilma
gerekliligine baglar (Tungay, 2012: 136). Boylece isyam izleyen Takrir-i Siikin Kanunu’yla siyasal
egemenligin vatandaslar lizerindeki hakimiyeti yalnizca Dogu Anadolu bolgesiyle sinirli kalmayacak tim
tilke ¢apinda bu konsolidasyon saglanabilecektir (Tunaya, 2003: 148).

Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nin yazi-alfabe alanindaki politik hamleleri de benzer sekilde devletten bireye dogru
yonelen dinsel-siyasal doktrinasyonu engelleme potansiyeline sahip ara kurumlarin ortadan kaldirilmasina
yonelik olarak ilerler. 1928 tarihinde Latin Alfabesi’nin kabuliiyle Osmanlicanin yerine, Tiirk¢e koklerden
olusan ulusal bir bilim ve kiiltiir dilinin yaratilmas1 (Tanér, 2010: 253), temel olarak Islam’1 millilestirme
hamlesinin bir parcast olmakla birlikte, cumhuriyet eliti i¢in dinin anlasilmasinda aracilara ihtiyaci
azaltmanin ve dinsel dogmalardan kurtulmanin yolu olarak da goriiliir. Okuma yazma arttik¢a din, bir
takim seyh, dervis, hocalarin taklit edilmesiyle siiriilecek bir yol olmaktan kalkacak, din iireten organize
kurum olan devletin topluma ulastirdig: eserlerin bir iirtinii olarak yasanilir hale gelecektir. Daha 6nce 1923
yilinda Balikesir’de yaptigi konugmada Mustafa Kemal bu istegi acik sekilde ortaya koyar. Mustafa
Kemal’e gore, “bizde ruhbanlik yoktur, hepimiz miisaviyiz ve dinimizin ahkdmini miitesaviyen dgrenmiye
mecburuz. Her fert dinini, diyanetini, imanin1 6grenmek i¢in bir yere muhtagtir. Orasi da mekteptir”
(Atatiirk™iin Séylev ve Demegleri I-111, 2006: 381). Bu nedenle Mustafa Kemal tarafindan okuma yazma
bilmemek ve dinsel dogmatizm arasinda baglanti kurulur. Buna gore Tiirklerin okuma-yazma bilme
oraninin diisiik olmasinin nedeni, dinin ve hayatin anlagilmasini engellemeye calisan dinsel dogmatizmden
bagka bir sey degildir. Mustafa Kemal’e gore milletin yiizde sekseni okuma-yazma bilmiyorsa, bu hata
Tiirklerde degil, Tiirk'iin seciyesini anlamayarak, kafasini birtakim zincirlerle saranlardadir (Tongul, 2004:
122). Kul ile cumhuriyet¢i sivil dinin tanrisi konumundaki devlet arasindaki aracilarin kaldirilmasi
amactyla 1927 yilinda Kur’an da Tirkge’ye ¢evrilerek tcretsiz sekilde dagitilacaktir. 1935 yilinda
takipgileri tarafindan Bediiizzaman diye adlandirilan Said Nursi dini siyasal amagla kullandig1 iddiasiyla
birkag kez tutuklanarak yargilanacak ve yazilari yasaklanacaktir (Zurcher, 2004: 280-281). 1936 yilinda ise
Kur’an’in Tiirkgeye ¢evrilmesi daha sistematik bir uygulama haline getirilerek, 9 ciltlik tercime ve Kur’an
tefsiri, masraflar1 bizzat Mustafa Kemal’in kendi biitcesinden karsilanmak iizere, Diyanet Isleri Baskam
Elmalili Muhammed Hamdi’ye yaptirilacaktir. Amag ise dinselligin taklitle degil de akli bir sekilde yasanir
hale gelmesinden bagka bir sey degildir.

4. SONUC

Sivil din sadece cumhuriyetin kurumlar1 ve kazanimlar etrafinda bir kiilt olusturmak vasitasiyla onlara
kutsallik kazandirmak anlamimi tagimaz. Siyasal egemenligin hilafsiz isleyisine destek olmak amaciyla
geleneksel dinlerin islevsellestirilmesini de icerecek sekilde genis bir anlama sahiptir. Ozellikle
Rousseau’nun ¢alismalarinda bunu agik sekilde gérmek miimkiin olur. insan dini ve vatandas dini seklinde
ikili bir ayrim yapiyor olmasi onun sisteminde geleneksel dinin, sivil din olarak goriilemeyecegi gibi bir
alg1 yaratiyor olsa da aslinda durum bunun tersidir. Disiiniiriin teorik izahinda insan dini, insanin igten ige
yasadig1, disartya vurmadigi, higbir ritiielinin bulunmadig: bir dindir. Bir diger deyisle, geleneksel dinleri
degil, aslinda “din olmayan bir din”i isaret etmektedir. Insan dinini bu sekilde ifade etmesinin nedeni,
filozofun; ritiielleri, ibadetleri, sunaklar1 olan tiim geleneksel dinlerin aslinda siyasal nitelik tasidiklarim
bilmesinden kaynaklanir. Bu bakimdan insan dini kavramsallagtirmas1 doga durumu gibi bireyselligin
hiikiim siirdiigii bir ortam1 yaratan filozofun spekiilatif aklinin driinlidiir. Siyasal teoloji literatiiriiniin
konusunu olusturan ve Yyurttas dini olarak ifade ettigi kavramsallagtirma ise iginde geleneksel dinlerin
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siyasal kullanimlartyla, cumhuriyet¢i kurum ve ilkeler etrafinda birer kutsallik halesi olusturmay1 da igine
alan filozofun antropolojik aklinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikar. Teorik sisteminde siyasal-sivil topluma
gecildikten sonra toplumu bir arada tutma sorununun bas gdstermis olmasi, ona; kullandigi sivil din
kavramiyla din-devlet iliskilerinin nasil olmasi gerektigi ve bu ikisi arasinda nasil bir iligkiyle toplumsal
birlikteligin uzun erimli olacagina dair antropolojik gortislerini ileri siirme firsati vermistir. Sivil din, bu her
iki anlami da icerecek sekilde konumlandirildiginda, onun goriislerinden oldukga etkilenen yeni Tiirk
devletinin kurucu elitinin kafasinda da tarihsel dinin dislanmadigi, onu milli siyasetin emrine sokarak
islevsellestirmeye calistiklar1 goriiliir. Bu amag ugruna ticlii bir yol izlendigini ortaya koymus olan ¢alisma
kapsaminda; siyasal egemenin din ve dinsel yetkelerden daha istiin oldugunu gosterme yoniindeki
sembolik politikalarm, milli devlete uygun bir sivil din igin Islam’in millilestirilme ¢aligmalarinin ve
geleneksel Islam’in kul ile devlet arasinda olusmasina izin verdigi kisi ve olusumlari tasfiye etme
politikalarinin uygulandigi gosterilmistir.
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